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 ساز نهیزم  تحقق تمدن یفرهنگ یراهبردها و راهکارها
 *یمحمد بهمن

 چکیده
تمــدن »لازم بــرای رســیدن بــه  ن راهکارهــای فرهنگــییــین مقالــه در پــی تبیــا

ایجـاد و  :عبارتنـد ازایـن راهکارهـا اسـت. « از، در دوران معاصـرس اسلامی زمینه
گــاهی تمـدنی  یارتقـا گیــر  تقویــت و تـرویع معــارف بـه صــورت جـام   خودآ فرا

ــا ــه احی ــه نفــا نســبت ب ــد و اعتمــاد ب گســترش و  تمــدن اســلامی  یکــردن امی
 «.سعه صدر اسلامی»ارتقای 

که در روایات و آیات سعه صدر  یکی از اخلاق پسندیده فردی و اجتماعی است 
های  ترین ویژگی قرآن به آثار متعدد آن اشاره شده است. خداوند، یکی از مهم

کــه ســبس توســعه و تبلیــد اســلام شــد، ســعه صــدر  اخلاقــی پیــامبر اســلام را 
لمانان العاده آن حضرت نام برده است. در آیات متعددی به پیامبر و مسـ فوق

صدر و ملاطفت برخـورد شـود سعه  دستور داده شده است تا با غیر مسلمانان با
کند. امیرالمؤمنین علی سـعه صـدر  تا آنان را به شنیدن سخن حق، تشویق 

ایـن فرمـوده  شـمارند. ناپذیر ریاسـت مـی یا ابزار جدایی را سبس ریاست و آقایی
و حکومـت اسـت.  امام نه فقط مخصوص شخص رئیا، بلکـه لازمـه ریاسـت

کتـاب کـه در  گـاهی از آن بـه  سعه صدر اسـلامی  تسـاهل و »هـای تـاریخ تمـدن، 
گسـترش  تمدنی یاد می« تسامح شود، از جهات مختلفی سبس تحقق، حفـ  و 

                                                        
گروه تاریآموخته حوزه علم دانش * انقـلاب  یدکتـر یدانشـجو و ینـیشه معاصـر مؤسسـه امـام خمیخ اندیه، پژوهشگر 

 .(mb.h1392@chmail.irی )اسلام
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 خواهـــد بـــود. وقتـــی در یـــت جامعـــه، نســـبت « تمـــدن نـــوین اســـلامی»دامنـــه 
شـود، از یـت  صدر و شـکیبایی برخـوردسعه  به مخالفان عقیدتی یا سیاسی، با

گون را فــراهم مــی ــا گون ســازد و از  ســو، زمینــه مســاعد بــرای طــرا و نقــد آرای 
ای  ســویی، صــاحبان اندیشــه و نظــر را بــرای حضــور و اقامــت در چنــین جامعــه

منـد اسـلامی در قـرون نخسـتین،  کند. تجربه تمدن شکوه تشویق و امیدوار می
که مسلمانان با حُسن سـیره و کـه بـر سـعه  شاهد صحت این ادعاست  صـدری 

خــــلاف مــــنش عربــــی پــــیش از اســــلام و تنهــــا بــــه برکــــت تعــــالیم قرآنــــی و 
های پیامبر یافتـه بودنـد، زمینـه حضـور دانشـمندان بزرگـی از ملـل و  مجاهدت

کنــار  کردنــد و ایــن حضــور فرهنگــی، در  ادیــان دیگــر را در دنیــای اســلام فــراهم 
ــال مســلمانان، قــرون دوم  ــاوری دینــی و فرهنگــی و فع ــارم خودب و ســوم و چه

کرد.   اسلامی را شکوفا 
کلیدی  واژگان 

ــات فرهنگــی،  هــای تمــدنی، فرهنــگ، تمــدن، تمــدن اســلامی، ظرفیــت الزام
 .مهدویت

 مقدمه
بـر « ولی معصـوم»آمدهای حضور  نگاهی به تاریخ پر غصه و مخاطره اسلام، به ویژه آثار و پی

ــدگی حیــات»مســند تعیــین سرنوشــت اجتمــاا، نشــان از تفــاوت مــاهوی  تحــت لــوا و ولای « و زن
ای، بـه » حیـات جاودانـه»و زندگی در خارج از چنین ولایتی است. دور افتادن از چنین « الله ولی»

که محرومیت از  کسس نوعی دیگر از حیات  نص قرآن مجید، نه دور افتادن از سنخی از زندگی و 
 1است.« حقیقت حیات»، محرومیت از  آن حیات جاودانه

 هـای و چنـد قـرن تـلاش جریـان های غربی ه سوم میلادی و سلطه و سیطره ارزشدر آغاز هزار
کرسـی حـل مسـائدوبـار ر حذف یا تقلیـل جایگـاه دیـن، احیـایمدرن د ل ه دیـن و حضـور دیـن در 

گیــرد. انقــلاب اســلامی ایــران و حضــور دیــن در جایگــاه اداره سیاســی و  جهــانی جــانی دوبــاره مــی
 ن ادعاست. اجتماعی یت نظام سیاسی شاهد ای

کارآمـــدی نظـــام انســـان ســابقه شـــکوه محـــور  منـــد تمـــدنی اســـلام، جـــدی شــدن ســـؤالاتی در نا
ای و جهـانی و  مدرنیته، تجربه چهار دهه حضور دین در رأس یت نظام قدرتمند سیاسی منطقه

                                                        
  ای .1
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کند. اسـلام  تر می های تمدنی اسلام، اهمیت طرا مسئله تمدن و تمدن اسلامی را افزون  ظرفیت
گرفتن همـه مصـالح  های اعتقادی و جامعیت آموزه ه به اتقان آموزهبا توج های رفتاری و در نظر 

ای اعتقادی و رفتـاری اسـلام بـرای ه لتواند و باید تمدنی بر پایه ایدئا مادی و معنوی انسان می
کند. نسان در دوران معاصر صورتا  بندی 

گ ر، بــه دلیــل رشــد دانــش و فــندوران معاصــ ســترده سیاســی، اجتمـــاعی، آوری و تغییرهــای 
هــای فراوانـــی بـــا  هـــای آشــکار و پی یـــدگی المللــی، تفـــاوت اقتصــادی و فرهنگـــی در ســطح بـــین

گذشـته از پـا سده هـای سیاسـی و تئوریـت،  لـرزه های پیش از خود دارد. انقلاب اسلامی ایـران، 
ای تمـدنی هـ فلسـفه تـاریخ و ضـرورت بحـ  از ظرفیـت« گرایانـه های واقـ  آرمان»توجه دوباره به 

کنــار تنهــا الگــوی درســت و متعــالی رســیدن بــه  کــرده اســت. در  اســلام را بــیش از پــیش، نمایــان 
کشـورهای اسـلامی،  حکومت مهدوی، لیبرالیسم به عنوان الگوی مسلط مطرا اسـت. در میـان 

اسـلام »الگوهای التقاطی یا متحجرانـه یـا بـدلی نیـز قابـل فـری و حتـی شناسـایی اسـت. الگـوی 
هـای  ثر از لیبرالیسم، بـا عرضـه یـت اسـلام سـکولار، جمـ  دیـن و دنیـا و تقسـیم سـاحتمتأ« ترکی

کنــار قرائــت عربســتانی از اســلام و  دخالــت دیــن را پیشــنهاد مــی کنــد. قرائــت طالبــانی از اســلام در 
کشــوری  تمــدن را بایــد نــوعی دیگــر از الگــوی ســکولار و در نســبت بــه مدرنیتــه ســنجید. مــالزی، 

که خـو کشـیده و بـا پـذیرش نـوعی پلـورالیزم  د را در شـاخصاسلامی است  هـای توسـعه غربـی بـالا 
کـه غایــت آن،  کنـار دنیـای مـدرن، قابـل پـذیرش بــرای دنیـای غـرب اسـت. الگوهـایی  دینـی، در 

 الله است. حذف حکومت ولی
 کارهـــــای و راه هـــــا محـــــدوده و تمرکـــــز اصـــــلی ایـــــن نوشـــــته، مطالعـــــه و بررســـــی ظرفیـــــت

ــوان امکانــات دنیــای  می اقامــه یــت تمــدن اســلامی اســت.لام، بــرای هــای اســ نهفتــه در آمــوزه  ت
ــــه عنــــوان تمــــام اســــلام را  ــــه عنــــوان یکــــی از ظرفیــــت چــــه آنب ــــق دارد، ب ــــه اســــلام تعل  هــــای  ب

 های اسلام با رویکرد فرهنگی، آموزهبیشتر به زوایای تمدنی ، در این نوشتارولی  ،اسلام بشماریم
 د.شو توجه می

بـه دلیـل سـلطه اندیشـه « سـاز الزامات فرهنگی، تمدن اسلامی زمینه»ت طرا سؤالی با محوری
کفایـت مـی اصالت انسان و دیگر مؤلفه کنـد.  های مدرن، به تنهایی برای ایجاد چالشـی معرفتـی 

سؤالاتی هم ون نسبت دین و تمدن یا عصری بودن ادیـان و ناسـازگاری آن بـا نیازهـای انسـان 
روزافزونــی نیازهــای انســان جدیــد، در نفــی تمــدن دینــی و  جدیــد، محــدود بــودن تعــالیم دینــی و

گـم بـودن مفـاهیم و آمـوزه هـای دینـی و  اسلامی، ممکن اسـت سـد راه ایـن خواسـته باشـد. اتهـام 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

گیر نیز نقطه مبهم دیگر ایـن مسـئله اسـت، امـا ایـن نگاشـته، بـا  ناهمگونی آن با فری تمدن فرا
بـال راهکارهـا و الزامـات فرهنگـی رسـیدن بـه هـا، بـه دن فری قـرار دادن پاسـخ ایـن پرسـش پیش

کــه  سـازی ظهــور حضــرت مهــدی تمـدنی شایســته زمینــه الزامــات »اسـت. بــا طــرا ایـن ســؤال 
کـدام اسـت فرهنگـی مـورد نیـاز بـرای تحقـق تمـدن زمینـه در پـی ترسـیم اجمـالی وظــایف  ،«؟سـاز 

کـه خـود، نـه  فرهنگی پیش روی نظام اسلامی، برای تحقق تمـدن نـوین اسـلامی اسـت  تمـدنی
ه بـه ایـن نکتـه بـا توجـ اسـت.« ای بـرای اسـتقبال از تمـدن مهـدوی مقدمـه»بلکـه  ،هـدف نهـایی

اهمیـــت  ،«نظـــام اســـلامی»در منظومـــه معـــارف بنیـــادین « بـــاور بـــه امامـــت و مهـــدویت»جایگــاه 
 تری دارد. روشن
ـــا ـــادی و معنـــوی و دنیـــوی و اخـــروی انســـان، بـــرای هـــای اســـلامی، آموزهبـــر  بن   نیازهـــای م

کمــال و ســعادت، در همــاهنگی حکیمانـــه بــا عــالم خلقــت، در اســلام نهــاده شـــده   ،رســیدن بــه 
کمـــال و ســـعادت کمیـــت امـــا ایـــن تعـــالی و  ـــی»، تنهـــا در ســـایه تحقـــق حا  « الله ةخلیفـــ»و « الله ول

کــه ظهــور مــی  هــای اولیــای الهــی  تنهــا در ســایه هــدایت« زنــدگی انســان»یابــد. از ایــن رو،  اســت 
کــه معنـــا و  منــدی از برکـــت هــدایت امـــام  یابـــد. شایســتگی بــرای بهـــره جهــت درســـت مــی اســت 

 منــدی از وجــود مبــارک  معصــوم، از وظــایف مــردم اســت. بــه همــین دلیــل، بــالاترین ســطح بهــره
 پـذیر خواهـد بـود.  منـدی، امکـان جانبـه بـرای پـذیرش و بهـره ، تنها با آمادگی همهامام زمان

ــــه ویــــژه عال از ایــــن  ــــر همگــــان، ب ــــرای تحقــــق ایــــن رو ب کــــه ب  مــــان و فرزانگــــان واجــــس اســــت 
 بکوشند. « شایستگی»

شـــهر و آرمــان دولـــت و آرمـــان انســـان  و آرمـــان« الله درک حکومــت ولـــی»رســیدن بـــه ســـعادت 
گیـر»مهدوی، نیازمنـد  اسـت. « هـای حیـات انسـان منتظـر همـه صـحنه»در « تحقـق عبودیـت فرا

گیـر را یا دست ، تنها صورت «عبودیت»ای توان با دقت در معن می کم، بالاترین حـد عبودیـت فرا
 یافت. « ساز تمدن اسلامی زمینه»در 

با تحقیق و مطالعه معـارف دینـی در بـاب مهـدویت و صـحنه عینـی زنـدگی اجتمـاعی انسـان، 
شناسایی « ساز تمدن زمین»توان الزامات فرهنگی متعددی را برای رسیدن به نقطه مطلوب  می

ــرد. رویکــرد  ــز قــانون مــی« ســاز تمــدن زمینــه»ک ک ــز مطالعــات اســتراتژیت،  توانــد مرا ک گــذاری، مرا
کنــون می چــه آنز هــای علمیــه و جامعــه اســلامی را در مســیر متفــاوت ا حــوزه گــذرد، قــرار دهــد و  ا

ناپذیر الهـی تـا وصـول بـه  های تخلف وعده امکانات مادی، انسانی و نهادی را در خدمت تحقق
هُ یُ له » ر  ی ظْهه ل  ه  ع  ه کُ  نه یالد 

 سو سازد.  ، هم«هل 
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 راهکارها و راهبردها
 کارهای بینشیهرا

گاهی تمدنی  ایجاد و ارتقای  خودآ
که تنها هنگـامی  را فعلیت بخش علت فاعلی می« علت غایی»در فلسفه،  نامند. به این معنا 

کـه ایـن  یت فاعل مختار دست به اقدامی می کافی در او ایجاد شده باشد. عاملی  که انگیزه  زند 
گـاهی هـدف و  برنـده را در فاعـل پدیـد مـی ه و نیـروی پـیشانگیز آورد، غایـت یـا هـدف اسـت، امـا 

گاهی  ای، به هر دلیلی فراموش می انگیزه که با یادآوری، این قوه محرکه فعال خواهد شد.  شود 
ای بـه دلایـل تـاریخی، اقتصـادی، فرهنگـی، جنـگ، تحقیـر و ماننـد آن، خـود را نـاتوان یـا  جامعـه

کاذب می یت تمدن مستقل می نیاز از بی ها را تخدیر  تواند ملت داند. این استضعاف و استغنای 
 و نابود سازد. 

کـه بـه دلیـل داشــته  فرهنگـی، فکـری، سیاســی و تـاریخی و انسـانی شایسـته بنــایهـای  ملتـی 
گــــاهی را در خـــود بیابنــــد. بایـــدتمـــدنی اســـت،   نســــبت بـــه خودشــــان، بایــــد آحـــاد ملــــت ایـــن آ

شـان و جایگـاه  هـای مـادی و معنـوی شـان، پشـتوانه یخـداداد  ثـروت و سـرمایه هایشـان، توانایی
گاه باشند. تاریخی و هویتی   شان آ

گـــاهی و توجـــه را در نســـبت بـــا  گـــذاری سیاســـی های معرفتـــی، جایگـــاه و اثر داشـــتهایـــن خودآ
گردش ای و بین منطقه آن، و معادن و ذخایر و نظـایر  المللی، مناب  ثروت مادی شامل ثروت در 

کـــرده، پیشـــینه تـــاریخی  نســـانی فعـــال و بانشـــا  و تحصـــیلمنـــاب  اســـتراتژیت انـــر ی، نیـــروی ا
تـوان بازیافـت.  آیـد، مـی که سرمایه معنوی و تاریخی به شمار مـی یمند، مشاهیر و فرزانگان شکوه

گاهی»نقش این  توانیم بیـابیم. در اولـین  را در تاریخ تمدن اسلامی در بیش از ده قرن می« خودآ
علـوم  یونانی شدند و اساسا   مسلمانان متوجه فرهنگ و فلسفهتماس بین دنیای اسلام با غرب، 

ه ظهـور اسـلام بـود، بـ که خاص تمدن اسـلامی در قـرون اولیـهها را فعالانه و با نشاطی  حوزه دیگر
کردند. این مسئله به فلسـفه یونـانی اختصـاص نداشـت، بلکـه مسـلمانان بـا  جهان اسلام عرضه 

طلس، علوم چینی، هندی و یونانی را نیز خواستار شدند و برای هـر یـت از ایـن علـوم، در  شوق و
)نجفـی،  آن مدد رساندند.« توسعه و رشد»به کردند و « جایی باز»فرهنگ و تاریخ و تمدن خود، 

1384 :12 ) 
کــه مســلمانان را قــادر ســاخت از میــراد فکــری و فرهنگــی دیگــر  مهــم تــرین ویژگــی ایــن دوره 

کننـد و بلکـه رو   که اینها بدون  نتمد رنگ و لعاب یونانی و هنـدی و چینـی بگیرنـد، اسـتفاده 



ار  
شم

ر ، 
چها

ال 
س

14
یی  

، پا
139

4
 

ار  
شم

ل، 
ل او

ا
1

ت 
، ب

139
0

 

 

 

10 
 
 

هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کم بر این اندوختـه کـه مسـلمانان،   حا کننـد، ایـن بـود  هـای فکـری و فلسـفی و تجربـی را اسـلامی 
، «تفکـر و اندیشـه فعـال»، «بـا اختیـار و انتخـاب»، «طلبـی کاملا  طبیعی و منطقی و بدون توسـعه»
هــای فکــری و  بــدون هــی  شــت و تردیــدی بــه داشــته»تــر،  و از همــه مهــم« زه خــواصدر حــو»

هتــری که ــدون احســاس حقــارت و عهــده  ــه ســراگ دیگــر حــوزه« فرهنگــی خــود و ب  هــای فکــری و  ب
گـــاهی ســــبس شـــد   هـــای دیگــــر، در  علـــوم و فرهنـــگ»علمـــی رفتنـــد. عامـــل خودبـــاوری و خودآ

کــــار بــــرودهــــ دهــــی و بــــاروری و شــــکوفا شــــدن داشــــته جهــــت نشــــا   )همــــان( «. ای آنــــان بــــه 
ــا دنیــای غــرب  نبــود خودبــاوری و اعتمــاد در دوره هــای بعــد از رویــارویی دنیــای اســلام و ایــران ب

ـــره ـــد، تی ـــم زد. )همـــان:  جدی ـــا را رق ـــاریخ معاصـــر م ـــرین صـــفحات ت  ( قراردادهـــای ننگینـــی 17ت
که با  گامی علمـای  پیشکه به توصیه شیفتگان دنیای غرب بر ما تحمیل شد، نهضت مشروطه 

پرسـت، بـه حکومـت پهلـوی  فکران ناخودباور و ناخداباور و غرب دین آغاز و با صدرنشینی روشن
ــام  منجــر شــد و کو، نهضــت نفــت، قی ــا ــام تنب ــرن  15قی ــران در آغــاز ق خــرداد و انقــلاب اســلامی ای

هـای سیاسـی، علمـی، فرهنگـی،  چهاردهم هجری، سـه دهـه ایسـتادگی و درخشـندگی در عرصـه
گاهی تمدنی»المللی، همه در  ماعی و بیناجت ملت مسلمان ایران « بود و نبود خودباوری و خودآ

 رخ داده است.
کامل و جامع معارف  تقویت و ترویج 

گاهی نسـبت بـه معـارف اعتقـادی، اخلاقـی و عملـی دیـن نداشـته باشـد،  تا جامعه ای انا و آ
گــاهی  الله اعظــم باشــد و در فــری توانــد خواهــان حضــور ولــی   نمــی حضــور، پــذیرا نخواهــد بــود. آ

کـافی نیسـت. از ایـن رو، بایـد اخـلاق و عمـل  ذهنی و آموزشی، شر  لازم این پذیرش هست، اما 
جامعــه نیــز در بســتر معـــارف اعتقــادی و بنیــادین، اصــلا  شـــود و ایــن غایــت، در ســیمای یـــت 

های  یافتن ارزشقابل فری است. تحقق تمدن اسلامی، یعنی عینیت « پایه اسلام»بر « تمدن»
هـا در ذهـن و  هـای حیـات بشـری، نیازمنـد ت بیـت ایـن ارزش فردی و اجتماعی اسلام، در ساحت

های تمدن اسـلامی و  در ویژگی چه آنقلس و عمل مسلمانان در جامعه اسلامی است. با توجه به 
گفتـه شـد، اسـلام نـرم ظرفیت گرایشـی و تقنینـی لازم های تمـدنی اسـلام  بـرای  افزارهـای بینشـی، 

کـه در عقیـده، بـاور و  تحقق تمدن عظیم اسلام را داراست، ولی ایـن ارزش هـا و معـارف هنگـامی 
هـا،  ساز را سـامان خواهـد داد. ایـن معـارف و ظرفیـت عمل مسلمانان ظهور یابد، رفتارهای تمدن

قــادی، هــای اعت شـرایطی افــزوده شــده بــه حاشـیه دیــن و اســلام نیســت، بلکـه مــتن دیــن و ارزش
های علمــی، هنــری،  ســاحتبــازه ســه قرنــی، در برخــی  در امــا چــرا ی و قــانونی اســلام اســت،اخلاقــ
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کـرد و دوبـاره در طـول ده قـرن و  صنعتی و مانند آن، میراد پرافتخاری را برای مسلمانان فراهم 
 تا به امروز، به تحقق تمدن اسلامی منجر نشده است؟ 

 ،می، تبیین، تقویت و ترویع معـارف اسـلامبرای تحقق و بازتولید تمدن نوین اسلا ین قدماول
کامل و جام  است. باید ارزش کتـاب به صورت  هـا و  هـای اعتقـادی، اخلاقـی و قـانونی از اسـارت 

های عقیده و عمل جامعه اسلامی جاری شود و به ارزش اول جامعه  ها خارج و در رگ خانه کتاب
کز  علمی، دانشـگاهی و حـوزوی بـه صـورت اسلامی تغییر وضعیت دهد. لازمه این امر، تقویت مرا

گیـری معـارف بـه صـورت  پارچه و هـم یت پوشـان اسـت، امـا بـرای رسـیدن بـه هـدف تقویـت و فرا
 کارهایی علمی و عملی، به این شرا قابل طرا است: جام ، راه

 کارهای انگیزشیراه

کردن امید و اعتماد به نفس برای احیای تمدن اسلامی گیر   فرا
گـاهی  ، از سـوی دوسـت و دشـمن تحقیـر مـیهای ضعیف همیشه ملت کـه  شـوند. ایـن تحقیـر 

ــرای غــارت ســرمایه ــه و ســتمگرانه ب ــت انجــام مــی عامدان شــود، در درازمــدت، بــذر  هــای یــت مل
مانـده تبـدیل  کـارد و ملـت ناامیـد، بـه زیردسـت و عقـس ناامیدی و ناخودباوری را در دل ملـت مـی

رای احیای تمدن اسلامی، در حکم رفـ  موانـ  بـرای شود. از این رو، امید و اعتماد به نفا ب می
کوشـش یـت ملـت بـا  گـر  همـراه نباشـد، « بهتـر امیـد بـه نتیجـه و آینـده »ایجـاد تمـدن اسـت  زیـرا ا

شـدن پوینـدگان راه، در میانـه راه، رهـا  بـا سسـت  کـه اینگیـرد یـا  چنین تلاشی از ابتـدا شـکل نمـی
گـر همـه شـرایط مـورد نیـاز بازسـازی 207: 1385 نشیند. )اسلامی ندوشن، شود و به بار نمی می ( ا

کـه بایـد حامـل ایـن تمـدن شـوند، از امکـان تحقـق آن ناامیـد  یـت تمـدن فـراهم باشـد، امـا ملتـی 
انگیــز بــودن  باشــند، هــی  یــت از آن امکانــات ســودی نخواهــد بخشــید و حتــی بــه دلیــل وسوســه

ـــروت و امکانـــات» کم ث ـــرا ـــه تیـــر بـــلای غـــارت«ت و طمـــ  و ســـلطه و اســـتعمار  ، آن ملـــت ناامیـــد ب
چــه در فـرد و چـه در جامعــه، شـر  پویــایی و « امیـد و نشـا »هـای برتــر مبـتلا خواهـد شــد.  قـدرت

مـدت را بــه  اهــداف پی یـده و طـولانی»سـرزندگی آن فـرد یـا جامعـه اســت. فـرد و جامعـه امیـدوار، 
کوتـاه« های ریزتر قدم گـام کنـد و بـه سـوی اهـ مـدت خُـرد مـی مـدت و میـان و اهداف  داف متعـالی 
هـای بـه  دارد. فـرد و جامعـه امیـدوار، بـا محـال ندیـدن حـل مشـکلات بـزرگ، بـا پیمـودن راه برمی

( 60: 1390سازد. )بهـاری،  را شکوفا می« تر در آینده تفکر یافتن مسیرهای پی یده»ظاهر ساده، 
کرد« هدفی»فرد و جامعه امیدوار،  ه است و بـرای برای رسیدن دارد. راهی برای پیمودن ترسیم 

کوچت و بزرگ پیش رو، راه حل تواند بیابـد یـا بسـازد. ایـن ویژگـی  های متعددی را می مشکلات 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

که به موهبت عقلانی بودن،  از اهداف، به »انسانی و نهاده شده در سرشت و فطرت آدمی است 
 کند. استفاده می« عنوان ابزارهای راهبر برای زندگی

گـر ایـن آمـوزه ههای اسلامی سرشار از چشم آموزه هـا  های جوشان امیـد و نشـا  و اراده اسـت. ا
گیر شود،یند بازخوانی معارف اسلام در سطآدر فر توان و  ح جامعه و صاحبان دانش و استعداد فرا

کم در خدمت تحقق  قـرار خواهـد « تمـدن نـوین اسـلامی»استعداد جامعه اسلامی، به صورت مترا
کارزار عل که در  کشـورهای اسـتعمارگر، گرفت. دانشمند مؤمنی  می، میـان دانشـمندان مسـلمان و 

کـه  ن   ی  ل   و  این آیـه مبارکـه قـرآن  ـنْ  الُله  نْصُـر  ن    نْصُـرُهُ ی   م  ـوه  الله   إه ق 
ز ی   ل  ـذ و  و  (40حـع: ) ز  یـع   ن  یال  

دُوا هْده  نایف جاه  ن  هُمْ ی  ل  نا ن   ن    و   سُبُل  م     الله   إه ـن ل  گـوش جـانش زم (69 عنکبـوت:) ن  یالْمُحْسه زمـه در 
با تدارک امکانات مـادی ممکـن اسـت ایجـاد  چه آناز  یتر افزون شود، با نشا  و اطمینان خاطر

 دهد.  شود، به راه خود ادامه می
گــروه تجربــه گذشــته، م  هــای عینــی  کشــورمان در چنــد ســال  ؤیــد ایــن هــای علمــی و پژوهشــی 

کـه از سـوی امـا حقیقت روشن اسـت. در پیـام م امـت و پـا از ایشـان، بـه وسـیله رهبـر هـای حـع 
، خطـاب بــه «احیـای تمـدن نــوین اسـلامی»ای بــه عنـوان منـادی اصــلی  الله خامنـه انقـلاب، آیـت

مسلمانان جهان صادر شده، اهمیت به نصرت دایمی الهی و اعتماد بـه نفـا دینـی و اسـلامی از 
بنـدی بـه آن  سـلامی و پـایهای تعالی امت اسلامی شمرده شده است. توجه به معارف ا بیت شاه

منی را بـرای رسـیدن بـه تعـالی و ی، اجتمـاعی و تـاریخی اسـلام، هـر مـؤهای فـرد و توجه به آرمان
اســلام در سـاحت فــردی، رســیدن بـه مقــام عبودیــت و   کنــد. آرمـان سـعادت، امیــدوار و تشـوق مــی

گ حت اجتماا، حیات طیبه را نوید میخلافت اللهی است. در سا کـه دهد و در پهنه  سترده تـاریخ 
اسـت، تحقـق حکومـت مهـدوی را بشـارت « سـنن الهـی»در قالس « اراده الهی»بروز  محل ظهور و
 داده است.

کــه هــر ملتــی را مــی مهــم توانــد بــه ســقو  و نــابودی بکشــاند،  تــرین تهــاجم فرهنگــی و هــویتی 
بقه هــای فکـری و فرهنگــی آن امـت، در پیشــینه تـاریخی خــود اسـت. توجــه بـه ســا نـابودی علقـه

که در جای خود، یکی از مهم آیـد،  های تمدنی اسلامی بـه شـمار مـی ترین ظرفیت تمدنی اسلامی 
عامـل مهمـی در بازیـابی شخصـیت تمـدنی اجتمـاعی و بـه تبـ  آن، سـبس افـزایش امیـد و اعتمــاد 

 برای تحقق تمدن اسلامی است. 
 «سعه صدر اسلامی» گسترش و ارتقای

که در روایـات و آیـات قـرآن بـه های پسندی سعه صدر یکی از اخلاق ده فردی و اجتماعی است 
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که سـبس  ترین ویژگی آثار متعدد آن اشاره شده است. خداوند، یکی از مهم های اخلاقی پیامبر را 
 1داند. العاده آن حضرت می  توسعه و تبلید اسلام شد، سعه صدر فوق

ــه ک ــه پیــامبر و مســلمانان دســتور داده شــده اســت  ــات متعــددی ب ــر مســلمانان بــا  در آی  بــا غی
کنـد. امیرالمـؤمنین  2سعه صدر و ملاطفت برخورد شود تا آنان را بـه شـنیدن سـخن حـق، تشـویق 

ــی ــذیر ریاســت مــی ســعه صــدر را ســبس ریاســت و آقــایی یــا ابــزار جــدایی عل  ایــن  3شــمارد. ناپ
ـــه ریاســـت و حکومـــت اســـت. ســـعه  ـــژه شـــخص ریـــیا، بلکـــه لازم ـــه فقـــط وی ـــام، ن ـــوده ام  فرم

کتـــابصـــدر اســـ کـــه در  ـــه  لامی  گـــاهی از آن ب ـــاریخ تمـــدن،   تمـــدنی « تســـاهل و تســـامح»هـــای ت
گســــترش دامنــــه  یــــاد مــــی ــــوین »شــــود، از جهــــات مختلفــــی باعــــ  تحقــــق، حفــــ  و   تمــــدن ن
 صـدر سـعه  ای نسـبت بـه مخالفـان عقیـدتی یـا سیاسـی، بـا خواهد بـود. وقتـی در جامعـه« اسلامی

گون را و شــــکیبایی برخــــورد شــــود، از یــــت ســــو، زمینــــه  گونــــا  مســــاعد بــــرای طــــرا و نقــــد آرای 
ای  سازد و از سـویی، صـاحبان اندیشـه و نظـر را بـرای حضـور و اقامـت در چنـین جامعـه فراهم می

ـــه تمـــدن شـــکوه کنـــد و امیـــدوار مـــی تشـــویق می  منـــد اســـلامی در قـــرون نخســـتین،  ســـازد. تجرب
ــه  ک کــه مســلمانان بــا حُســن ســیره و ســعه صــدری   بــرخلاف مــنش شــاهد صــحت ایــن ادعاســت 

هـای پیـامبر یافتـه بودنـد، زمینـه  عربی پیش از اسـلام و تنهـا بـه برکـت تعـالیم قرآنـی و مجاهـدت
ــد کردن ــراهم  ــان دیگــر را در دنیــای اســلام ف ــل و ادی ــی از مل ایــن حضــور  4حضــور دانشــمندان بزرگ

ــار خودبــاوری دینــی و فرهنگــی و فعــال مســلمانان، قــرون دوم و ســوم و چهــارم کن  فرهنگــی، در 
 اسلامی را شکوفا ساخت.

                                                        
ما .1 به

حْ  ف  ة  ر  ن   م  نْت   اللهه  مه هُمْ  له وْ  و   ل  ا نْت  کُ  ل  ظ   ل ف  لْسه     یغ  وا الْق  ض ُ نْف  نْ  لا  وْله  مه اعْفُ  ت  ح  نْهُمْ  ف  رْ  و   ع  غْفه هُـمْ  اسْـت  رْهُمْ  و   ل  ـ شـاوه  یفه
مْره 

 
ذا الْْ إه

مْت   ف  ز  و   ع  ت  ی لْ ک   ف  ل  ن    اللهه  ع  س ُ یُ  الله   إه و   حه ه الْمُت   (159ن: آل عمرا) .ن  یلک 

نْ  و   .2 ــد   إه ح 
 
ــن   أ جار   ن  کیالْمُشْـــره  مه رْهُ  ک  اسْــت  جه

 
ــأ ـــی ف  ت   ــ سْــم    ی   ح  غْــهُ  ثُـــم    اللهه  لام  ک  بْله

 
ــهُ  أ ن  م 

ْ
أ ـــ م  هُمْ  ت  ذله ن  

 
ــأ ــوْم   به مُـــون  ی   لا ق    .عْل 

 (6توبه: )

ه » .3 ةُ الر 
دْری  آل  ةُ الص   ع  ةه س   (176حکمت  : )صبحی صالح،«. اس 

 .نیالمسلمک أحرارا الْخرى انیالْد أتباا واکتر بلدا افتتحوا إذا المسلمون انک فقد ،یالإسلام خیالتار یف حدوثه رر  کت ما» .4
ا بـه مـا ةیـلتغط و أمنهم علی للحفاظ ثمنا انتک فقد ة،یالجز باسم منهم تقاضونهای انواک یالت رةیالصغ بةیالضر أم   تتطل 

ـه مـاک. الإسـلام حمی یف مصونة أعراضهم و أموالهم و واحهمأر انتک تبذل و نفقات من المحافظة هذه  أحـرارا انواکـ أن 
ــ ــنیالد طقوســهم أداء یف ــة ةی  إن بــل قــة،یالحق هــذه عرفــونی یالإســلام خیالتــار طــالعونی نیالــذ  یــجم .بهــم الخاص 

ــ تبــواک نیالــذ نییحیالمســ ــف قــولی. ضــایأ بهــذا عترفــونی الإســلام یف  تعامــل انکــ» :«العــرب او الإســلام حضــارة» مؤل 
 مجالسـهم بإنشـاء لهـم مسـموحا انکـ الجماعـات تتل رؤساء إن    یبح التساهل من الْخرى الجماعات م  نیالمسلم

ــة ةیــنیالد  الله رســول زاروا قــد انواکــ نیالــذ نییحیالمســ مــن جمعــا أن   خیالتــار تــسک بعــ  یفــ جــاء قــد و .«الخاص 
اسا أقاموا الاستفسار و قیللتحق  (262 هـ.ق: 1421)مکارم شیرازی،  .«ةیحر   ل  کب نةیالمد یف یالنب مسجد یف قد 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 کارهای عملیه را

گیرسازی سبک  زندگی اسلامی   فرا
که انسـان راه هـای نهادینـه شـده در  هـا بـر اسـاس ارزش های تأمین نیازهای مختلف زندگی را 

گرتـه پیماینـد، سـبت زنـدگی مـی شـان مـی اندیشـه و اخـلاق بـرداری از تعـابیر  نامنـد. ایـن اصـطلا  
کـه بـه سـبت زنـدگی انسـانغربی است، اما حقیقـت ایـ هـا رنـگ و  ن معنـا، یعنـی تمـام چیزهـایی 

 کـه ایندهد، همان معنـای تمـدن و بلکـه معنـای واقعـی تمـدن اسـت. بـه بیـان دیگـر،  جهت می
کـه سـاحت هـای مختلـف زنـدگی  وقتی سخن از تمدن غـرب اسـت، یعنـی دربـاره تمـام چیزهـایی 

دگی مــدرن، ســبت زنــدگی بــر اســاس کنــیم. در زنــ بشــر را رنــگ و جهــت داده اســت، صــحبت مــی
هـــای تمـــدن غربـــی مـــدرن بنـــا نهـــاده شـــده اســـت. تفـــریح غربـــی،  هـــای مدرنیتـــه و ارزش ارزش

کــار غربــی، خــانواده و ازدوا  غربــی،  دوســت کســس و  یــابی غربــی، هنــر و ســینمای غربــی، بــازار و 
 گرفتـهو ثابـت شـده مدرنیتـه شـکل  ، همه بر اساس اصول پذیرفتـههمسایگی و شهروندی غربی

در تحقــق  هــم بــه معنـای مســیر و هـم بــه منزلـه هــدف« سـبت زنــدگی اسـلامی» اسـت. بنــابراین،
یعنی با تحقق سبت زندگی اسلامی به تحقق تمدن نـوین اسـلامی  است،« تمدن نوین اسلامی»

یعنـی  لامی، تحقق سبت زندگی اسلامی اسـت،هدف از تحقق تمدن نوین اس .شویم نزدیت می
هــای فــردی و  هــا و اقــدامات و اراده هــای خــود، تمــام فعالیــت کــردن ارزش  یهــر تمــدنی، بــا درونــ
 گرایانه یـت جامعـه و تمـدن های تعالی آرمان ،دهی ارزشی دهد و با این جهت جمعی را جهت می

 کند.  تغییر می
کنــت، بنیـان گوسـت  کــه  گــذار جامعـه آ اش را «ای قـانون ســه مرحلــه»شناســی مــدرن، هنگـامی 

شــمارد.  را برمــی ، باورهــایینسـاناای از تـاریخ اجتمــاعی زنــدگی  ی هــر مرحلــهکنــد، بـرا تبیـین مــی
تــرین مراحــل  کــه ابتــدایی« الهیــاتی»مرحلــه  را ویژگــی برجســته« پرســتی و رازبــاوری خرافه»کنــت، 

، تکیه بر قوانین دیده نشده را به «فوق طبیعی»برد و برای مرحله دوم یا  نام می ،اجتماعی است
کــه بـــا  مــی« علمــی»اش را مرحلـــه  شــمارد و مرحلــه متکامـــل و آرمــانی عنــوان ویژگــی برمـــی نامـــد 

کنترل پدیده یشیا پ« گرایی اثبات» کنت می های طبیعی بینی و  مشخصـه اجتمـاعی  ،شناساند. 
که  هر مرحله را در این می کـه مشخصـه یـت مرحلـه خـاص هسـتند، بـرای افـراد»داند   اعتقاداتی 

 (233: 1389)هرگنهان،  .«شوند درون جامعه، شیوه زندگی می
نمود عینی عقاید و اخلاق، در رفتار و سبت زندگی است. در میان مباح  فقهی موضوعی بـا 

کفــار»نـام  بــه عنــوان مــلاک و معیــاری در ســنجش درســتی و نادرســتی رفتارهــای یــت « تشــبه بــه 
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کتــس فقهــی و روایــی شــیعه و در بیــامســلمان وجــود دارد. تشــبه بــه غیــر اهــل  ن ائمــه ایمــان، در 
کراهت برخی رفتاره معصومین، ( 252: 1413)ابن بابویه،  ای فردی و اجتماعیسبس تحریم یا 

سـاز تشـابه  و حتی در حدیثی قدسی، تشابه ظاهری در خوراک و پوشاک با دشمنان دین، زمینـه
کفـار 1شده است.  اعتقادی و اخلاقی به دشمنان دین دانسته شناسـی  کـه در روان چنان تشبه به 

کفـار می شناسی جدید نیز ثابـت شـده اسـت، ابتـدا سـبس هـم امعهو ج شـود و  سـویی و همراهـی بـا 
انجامـد. از  رنگـی و همـاهنگی اخلاقـی و در نهایـت، اسـتحاله فکـری مسـلمانان مـی سپا بـه هـم

 و امامت ائمه هدی رو، اسلام همه باورمندان به خداوند و پیامبری حضرت محمد این
هـای  کنـد. معـارف اعتقـادی، آمـوزه ینی فردی و اجتماعی هـدایت مـیبخشی د را در جهت هویت

در جامعـه « سـازی دینـی هویـت»های اجرایـی در اسـلام اصـولی در راسـتای  اخلاقی و دستورالعمل
کـــه افـــراد آن جامعـــه چـــه در « اســـلامی»اســـلامی اســـت. یـــت تمـــدن هنگـــامی ســـزاوار نـــام  اســـت 

گــاهی فــردی کــلان اجتمــا خودآ شــان، دارای هــویتی مســتقل، اســلامی و  عیشــان و چــه در نگــاه 
هــای فکـری، اخلاقــی و عملــی،  پارچــه باشـند و اســلام بــا جـامعیتی حکیمانــه در همـه ســاحت یـت

 کننده این هویت است.  تأمین
دهنده جایگـاه تـاریخی، فرهنگـی  از سویی دیگر، سبت زندگی، به مثابه معیار و سنجه نشان

که سبت های  و تمدنی یت جامعه و میزان ارزش درونی یا سطحی یت جامعه است. به میزانی 
گرایشی و رفتـاری اسـلام در جامعـه  زندگی اسلامی در جامعه ما نهادینه شود، ارزش های بینشی، 

کمـالی جامعـه  ما تبیـین و پذیرفتـه شـده و ارتقـا یافتـه اسـت. از ایـن رو، در هـر مرحلـه از خـط سـیر 
کـه باشــیم، تـا نقطــه مطلـوب بــرای تحقـق  و آمـادگی بــرای « تمــدن نـوین اســلامی»و بسـط دینـی 

ــذیرش  ــه الگــوی « مدینــه مهــدوی»پ ــور از وضــعیت موجــود و رســیدن ب ــم. بــرای عب فاصــله داری
گــذار در مراحــل  مطلــوب جامعــه دینــی در تــراز تمــدن اســلامی، چنان کنــت نیــز بــرای  گوســت  کــه آ

که این مرحلـه ا گانه اجتماعی سه کرده است، باید اعتقاداتی  کید  کننـد،  تـازه را توصـیف مـی ش تأ
 (234: 1389شیوه زندگی مقبول در جامعه را تشکیل دهد. )هرگنهان، 

                                                        
اعه » .1 سْم  ى إه و  قه یر  اده نه الص   م  ع  ـال   لُ بْنُ مُسْله هُ ق  ن  

 
ـ -أ به ـی ن  ل   إه

ـل   ـز   و  ج  ـی الُله ع  وْح 
 
نْبه  ی   أ

 
ـنْ أ نه ی  مه لْمُـؤْمه ـهه قُـلْ له سُـوا ی  ن  لا  یائه لْب 

ائه  عْد 
 
اس  أ ب  ائه طْ ی  و  لا    یله عْد 

 
م  أ اعه ط  مُوا م  اله کُ سْلُ ی  و  لا    یع  س  ائه  ت  وا م  عْد 

 
ائه کُ ی  ف    یأ عْـد 

 
ائه ک    یونُـوا أ عْـد 

 
ـا هُـمْ أ ،  هیـ. )ابـن بابو «یم 

1413 :252) 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 های تمدنی   افزایش توان و موفقیت
ترین وضعیت تاریخی خود قرار دارد  وضـعیتی  در حال حاضر، امت اسلامی در یکی از حساس

گفته آیت است. در این وضعیت حساس ساز  ای در یت پی  تاریخی و سرنوشت الله خامنه که به 
ــین منطقــه ــا تحــولات شــکلی و  ای و ب ــر اســلامی ب کشــورهای اســلامی و غی ــه بســیاری از  ک ــی  الملل

تواند در تعیین سرنوشت بسیاری  الگوهای موفق تمدنی می ترسیم یند،رو هبنیادین بسیاری روب
کشورها و حتـی فراتـر از آن، در شـکل کـه همـه مـدعیان نجـات  از   و سـعادت، بـه دهـی بـه دنیـایی 

گشا باشـد. پیـروزی انقـلاب اسـلامی ایـران در اواخـر دهـه هفتـاد مـیلادی،  اند، راه بن بست رسیده
کشـ نگـاه اند. پیـروزی انقـلاب هـا و نظرهـای بسـیاری را در سراسـر جهـان بـه سـوی ایـران اسـلامی 

ر عرصـه حقق شده بـود، دم« مذهس، رهبر مذهبی و مردم مسلمان»که بر سه پایه  اسلامی ایران
 هـــای پیشــین خــود واداشـــت  اندیشــه بــازبینی درشناســان را بـــه  پـــردازان و شــرق نظــری، نظریــه

، فلســــطین، هـــای مقاومـــت در لبنـــان بخــــش جنـــبش الهـــام ،و در عرصـــه سیاســـی و اجتمـــاعی
 . افغانستان و عراق بود

کنـون  نمادهـای تمــدن و اسـتیلای غــرب مـدرن، بــا مشـکلات بنیــادین معرفتـی، اقتصــادی و ا
گس کشــورهای جنــوب غــرب آســیا  ریبــانیاســی  هــای  جنــبش _ خاورمیانــه  _  گیرنــد. در بســیاری از 

گرفته اسـت.  اند و بیداری اسلامی در مسیری بازگشت هایی رسیده مردمی به موفقیت ناپذیر قرار 
کـه هـر »هـای تمـدنی بسـیار بااهمیـت اسـت.  در این موقعیـت، افـزایش موفقیـت تردیـدی نیسـت 

هـای اخلاقـی و تـلاش در  دهـی سیاسـی، سـنت های اقتصادی، سازمان بر پشتوانه تمدن، با تکیه
ــه مرحلــه ــر، ب ــده اســت راه بســط معرفــت و توســعه هن گردی ــام تمــدن  کــه شایســته ن «. ای رســیده 

ـــــی،  ـــــت، 12: 1380)تراب ـــــت و صـــــنعتی  ( موفقیـــــت25: 1370  دوران  1هـــــای علمـــــی، تکنولو ی
ارتقـای  3المللـی  ای و بـین سیاسـی منطقـه ی جایگـاهارتقا 2های ایدئولو یت و فرهنگی  موفقیت

هـــای انقـــلاب اســـلامی و نظـــایر آن برخـــی از  و موفقیـــت در تحقـــق آرمـــان 4ســـطح رفـــاه اجتمـــاعی
                                                        

وا و   .1 د ُ عه
 
هُمْ  أ ا ل  عْتُمْ  م  ط  نْ  اسْت  ة   مه نْ  و   قُو   بـا ه  مه بُـون   له یْـالْخ   ره ـهه  تُرْهه ـدُو    به ـدُو    و   اللهه  ع  ـر و   مْ کُ ع  ـنْ  ن  یآخ  ـمْ  مه هه هُمُ  لا دُونه مُـون  عْل   ت 
مُهُمْ ی   الُله  قُوا ما و   عْل  نْ  تُنْفه ب  یف ء   یْ ش   مه ف   یُ  اللهه  له یس  ل   و  نْتُمْ  و   مْ کُ یْ إه

 
مُون   لا أ  (60انفال: ) .تُظْل 

نُوا لا و   .2 هه نُوا لا و   ت  حْز  نْتُمُ  و   ت 
 
وْن   أ عْل 

 
نْ  الْْ ن نْتُمْ کُ  إه  (139عمران:  آل) .ن  یمُؤْمه

لْنا ت  ذله ک   و   .3 ع  ة   مْ کُ ج  م  
ُ
ـطا   أ س  ت   و  داء   ونُـواکُ له ـی شُـه  ل  ـاسه  ع  سُـولُ  ون  کُـی   و   الن   ـ الر   ل  ـه مْ کُ یْ ع  ـا مـا و   دا  یش  لْن  ع  ـة   ج  بْل  تـ الْقه  نْـت  کُ   یال  

ل   لا    هایْ ع  م   إه عْل  ن  نْ  له ُ  ی   م  به سُول   ت   نْ  الر   م   سُ ی   مه له لی نْق  ب    ع  قه نْ  و   هه یْ ع  تْ ک إه ة  یبک  ل   ان  لا    ر  ی إه ل  ذ ع  ى ن  یال   د      یضیُ له  الُله  ان  ک ما و   الُله  ه 
ن    مْ کُ مان  یإ اسه  الله   إه الن   ؤُف   به ر  ح ل   (143بقره: ) .م  یر 

  هُو   .4
 
أ نْش 

 
ن   مْ کُ أ رْیه  مه

 
ر   و   الْْ عْم  رُوهُ ف   هایف مْ کُ اسْت  غْفه ل   تُوبُوا ثُم    اسْت  ن    هه یْ إه ب ه  إه ر یر   (61هود: ) .س  یمُج س  یق 
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گام نهادن در این عرصـه بـه شـمار مـی یابی کام کـه محققـان و  رود. چنان های انقلاب اسلامی در 
کــام پــژوه تصــریح مــی نظــران تمــدن صــاحس ابی هــر تمــدن، از یــت ســو بــه نســبت یــ کننــد، میــزان 
یابی یت تمدن به عناصر فرهنگی، سیاسی، اقتصـادی و معرفتـی و از سـوی دیگـر، توفیـق  دست

 (12: 1380در ایجاد هماهنگی و رو  واحد میان این عناصر است. )ترابی، 
 . بازخوانی و بازتبیین معارف اسلامی به صورت جامع1

گذشته و ز معارف اسلام در قرن که شایسته و انتظار طبیعی بشر از دین های  گونه  مان ما، آن 
کنـد   و انتظار دین از متدینین است، در زندگی ما و در مواجهه با تمدن غرب نتوانسته نقش ایفا 

گنجینـه معـارف و حقـایق حیـات کشـف و اسـتخرا  اسـت. شـر  لازم و  زیـرا ایـن  بخـش، نیازمنـد 
کشف و استخرا  این معـانی در مرحلـه نخسـت ناپذیر در تبیین و ترویع معارف  جایگزین اسلام، 

و سپا بازخوانی و بازتبیین آن بـرای فهـم و دریافـت آحـاد جامعـه اسـلامی در مرحلـه بعـد اسـت. 
نگاهی به تجربه تبلید دین در جامعه اسلامی و به طور اخص تبلید دین در ایـرانه بعـد از انقـلاب 

هـای  دینـی بـه درسـتی و زیبـایی، یکـی از ارزش دهـدهر جـا متولیـان فرهنگـی و اسلامی نشـان می
کرده و در دسترس فهم عمومی قرار داده اند، جامعه با روی باز و آغوش  اسلامی و قرآنی را تبیین 

ــفره ــام، اعتکــاف، سُ ــه اســت. موضــوعاتی هم ــون تکفــل ایت هــای اطعــام و  گشــاده آن را پذیرفت
ــفرهای زیـارتی و راهیــان نـور، اردوهــای جهــاد آمـوزی بــه عنــوان  ی دانشـجویی و دانــشافطـار، س 

هـا مصـداق دیگـر، شـاهدی بـر درسـتی ایـن راه و ضـرورت  مصداقی از تعـاون و بـرادری دینـی و ده
ـــا  اســـت. ویژگـــی « تحقـــق تمـــدن نـــوین اســـلامی»تـــداوم و ســـرعت بخشـــیدن بـــه ادامـــه مســـیر ت

ه در مطالعات وار و اندام« جام  و سیستماتیت»در تمدن، ضرورت نگاه « پیوستگی و وابستگی»
گذشــته آشــکار مــی دینــی را بــیش  بــه ویــژه در  _اصــول مــدیریت فرآینــد اطلاعــات دینــی »ســازد.  از 

بایــد از جملــه بــر پایــه اصــول منطــق  _دینــی  هــای معرفتــی درون بخــش پــردازش اطلاعــات حــوزه
گیرد کوچکیان، «. سیستمی شکل  شود، اهـداف  ( نگاه سیستمی به دین باع  می76: 1375)آ

کشـف شـود.  های رسیدن به این اهداف، در پرتـو آمـوزه ی دین و راهمتعال تحقیقـات »هـای دیـن 
های مطلوب اجتمـاعی، اقتصـادی، سیاسـی و فرهنگـی، حلقـه  هنجاری به ویژه طراحی سیستم

هـای تحقـق  )همـان( بـرای یـافتن راه«. یـافتگی اسـت داری و توسـعه اتصال دین و توسعه و دین
ای مطالعـاتی و پژوهشـی بالادسـتی، در سـطح ملـی و حتـی فراملـی هـ این اهداف، تشـکیل هسـته

گام می کند.  تواند سرعت   های ما را در این راه بیشتر 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 . نگارش و نشر معارف در سطوح مختلف2
هاسـت و ایـن معنـای  هـا و مکـان هـای زنـدگی و بـرای همـه زمـان اسلام دینی برای همه جنبـه

واقعی دنیایی و آخرتـی، مـؤثر در سـعادت بشـر  روشن خاتمیت دین و نبوت است. هی  مصلحت
که در نظام معارف اسـلامی قابـل تعیـین تکلیـف نباشـد. از ایـن رو، پـا از  معـارف  کـه ایننیست 

گـروه گاهـان و  هـای پژوهشــی و علمـی اسـتخرا  شـد، نشـر ایـن معـارف بــرای  اسـلامی بـه وسـیله آ
گـر معـارف بـه وسـی گروه گام بعدی اسـت. ا گون مخاطس  گونا گـروههای  هـای علمـی بـا تلاشـی  له 

کشـف و تبیـین شـود، امـا حلقـه گیـری و عمـل و ســیره جهادگونـه  و   هــای بعـدی ایـن سلسـله تـا فرا
معرفتـی مـا را چـاره  سنت شـدن و پـذیرای تمـدن بـودن قطـ  باشـد، ایـن سـرمایه عظـیم، فقـر بـی

ـــی،  ـــی و عمل ـــاد، دســـتورهای اخلاق ـــوت و امامـــت و مع ـــد، نب ـــارف توحی ـــرد. مع ک ـــرای نخواهـــد   ب
هـای  ها در استعداد، علایق، فرهنـگ بختی است، اما تفاوت انسان ها تنها راه خوش همه انسان

شــود بــرای انتقــال ایــن مفــاهیمه یکتــای  قــومی و محلــی و نیازهــای شــغلی و اجتمــاعی باعــ  مــی
ــــان گون را بــــه خــــدمت بگیــــریم. ایــــن تفــــاوت هــــا و بیــــان ابــــدی، زب ــــا گون هــــا، تشــــکیل  هــــای 
کــ زیرمجموعــه هــای علمــی بالادســتی بــازتبیین  هســته»دســتی را در ادامــه  تــر پــایین اربردیهــای 

 نماید. ضروری می« معارف
 مند ابزارهای تبلیغی و هنری . استخدام نظام3

گونه کمـت  بعد از تبیین، بازنگاری، تولید دانش و  شناسی مخاطبـان معـارف اسـلامی بایـد بـا 
پوشــان،  فنـی، در یـت نظـام هماهنـگ و هـم گـرفتن از همـه ابزارهـای ممکـن و شایسـته هنــری و 

گسـتره جغرافیـایی   معارف اسلامی در سطح وسـی  تـرویع شـود. تجربـه فعلـی در نظـام تبلیغـی در 
ی خودمتنـاق  و ا ایران و در قالس ساختارهای نظام جمهـوری اسـلامی ایـران، نمونـه مجموعـه

کــارکرد ســازمان گــر  زه، آمــوزش و پــرورش، هــای رســمی تبلیــد دینــی ماننــد حــو خودشــکن اســت. ا
کنیم، متأسفانه یـت بخـش، نتـایع  خانه صداوسیما، وزارت های فنی و صنعتی را با هم مقایسه 

گـاهی مـی اقدامات دیگران را خنثی می بینـیم دو واحـد یـا دو برنامـه از یـت واحـد بـه  سازد. حتـی 
ا و سـیما هـای دینـی یکـدیگر مشـغولند. بـرای نمونـه، صـد سـازی فعالیـت صورت دایمی بـه خنثـی

ای دینــی دربــاره حجــس و حیــا،  اش، در مــاه مبــارک رمضــان، برنامــه بـرای عمــل بــه رســالت دینــی
کلام، راست کنـد، امـا  هـای فـراوان تهیـه می گویی، زهد یا هر موضوا دینی دیگر را با هزینه عفت 

که در ساعت بعد از آن پخش می امه اول شود، مفاهیمی متضاد با برن در برنامه یا فیلم و سریالی 
کلیشـه را القا می کودکـان مـا  کند. معلمان و مربیان دینی معارفی را به صـورت  ای دربـاره دیـن بـه 
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ــان، همــه آن رشــته مــی ــه و قــدرت بی ــر جاذب ــا صــد براب ــا معلمــی ب ــد، ام ــه مــی آموزن کنــد.  هــا را پنب
نـامحرم،  های محرم و های تبلیغات و اوقاف و حوزه و دانشگاه، درباره لزوم حف  حریم  سازمان

ای به  خانه کنند و وزارت المال هزینه می سازند و از بیت با هر میزان از اثرگذاری، صدها برنامه می
کـه همـه مرزهــای  بهانـه افـزایش سـطح تکنولــو ی ارتبـاطی، مجـوز واردات محصـولی را مــی دهـد 

کــم نیسـت و تــا یـت نظــام  کوبــد. از ایـن مثــال فرهنگـی و رفتــاری جامعـه را درهــم مـی جــام  و هـا 
  ادامـه  هـای مختلـف نباشـد، ایـن مصـیبت سازی تبلیغـات دینـی در بخـش بالادستی در هماهنگ

 خواهد یافت. 

 سازی ساختاری و نهادی زمینه
گـــاهی نیازمنـــد اصـــلا  ســـاختارهای موجـــود و بـــه چـــه آنتحقـــق  روزرســـانی ایـــن   گفتـــه شـــد، 

گذشــ ته بــرای تــأمین اهــداف ســاختارها بــر اســاس نیازهــای جدیــد اســت. برخــی ســاختارهای در 
کـارآیی لازم را ندارنـد یـا بـه دلیـل  مدتی طراحی شده مدت یا میان کوتاه کـه در وضـعیت جدیـد  اند 

ارتقای اهداف، نیازمند ساختارهای دیگر است. این مسئله، تأمل در اصلا  ساختارهای موجـود 
حرکـت بـه سـوی  گـذارد. بـرای تسـری  و طراحـی سـاختارها و نهادهـای جدیـد را پـیش روی مـا مـی

انـــدازی نهادهـــای جدیــــد را  ، اصــــلا  برخـــی ســـاختارها و نهادهــــا و راه«تمـــدن نـــوین اســـلامی»
کند. برای تحقق این مطلـوب، یـت مطالعـه میـدانی و در صـحنه لازم اسـت تـا  ناپذیر می اجتناب

کاســتی گــره کــم و  ارتقــا و  گشــایی از آنهــا، چــه بــه روش  هــای نهادهــای موجــود شناســایی و بــرای 
کــرد. بــه عنــوان  ســازی ســاختارهای موجــود و چــه ایجــاد ســاختارهای جدیــد، چــاره وانر اندیشــی 

کمتـری قابـل اثبـات باشـد، ایـن مـوارد را می مثال که ضـرورت آن بـا مناقشـه  تـوان مصـداق  هایی 
 تحول در ساختارها شمرد:

 . طراحی ساختار و نظام هماهنگ برای ترویع معارف دینی 1
کار لا2 گسترش سبت زندگی اسلامی . طراحی ساز و   زم برای 
 گیری تولید علم دینی و علوم إنسانی اسلامی  هایی برای پی پژوهشکده اندازی . راه3
کز صنعتی دانش4  دستی  بنیان و تقویت ساختارهای بالادستی و پایین . افزایش مرا
کشور بر اساس نیازهای تمدنی.5  . بازنگری سیستم آموزشی و پژوهشی 

ویج معارف دینیساختار و ن  ظام هماهنگ برای تر
کرده باشد. الف( همه بخش  های مرتبط با تبلید دینی را شناسایی 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کاراییب( همه ابزارهای علمی و هنری مرتبط با تبلید دی کند ن را شناسایی و   .سنجی 
هـای فرهنگـی مـرتبط بـا تبلیـد معـارف  کارهای بالادستی برای همه مجموعه ( قوانین و راه

کنمعا احیانا  دینی یا   د.ری با معارف اسلامی را تدوین 
فرهنگـی  های صنعتی، عمرانی، علمـی و اقتصـادی و فرهنگـی، پیوسـت  د( برای همه بخش

کند. متناسس با معارف اسلامی با جهت  گیری تمدنی تدوین و مطالبه 

وهشی کشور بر اساس نیازهای تمدنی بازنگری ساختار  آموزشی و پژ
کشور فاصله دارد نظام آموزشی و پژوهش کشور با نیازهای امروز  که  کوشش و با وجودی  هایی 

، هم نـان بـا اهـداف بلنـد نظـام اسـلامی متناسـس اسـت در چهار دهه بعـد از انقـلاب انجـام شـده
ـــدام کشـــور نیســـت. همـــاهنگی ان ـــا وار نیازهـــای واقعـــی  ـــژوهش ب هـــای علمـــی در  تحقیقـــات و پ

بــه ســوی تحققــق تمــدن نــوین اســلامی اســت. هــای مختلــف تحقیقــی از الزامــات حرکــت  شــاخه
بایـد  منـاب  معرفـت ی ونسـاناهای متقن پژوهش و تحقیق در مسائل عقلی، تجربی، علوم  روش
ــا آزاد شــکنی الگوهــای تحمیلــی و مســلط غربــی بــه عنــوان شــر  اول رهــایی از  اندیشــی و بــتب

هـا در  وجه بـه نقـش آرمـان. تعرضه و البته نقد و ارزیابی شود دگماتیزم ملحدانه مدرن، تدوین و
کشــور ــژه ،تنظــیم برنامــه آموزشــی و پژوهشــی  ــه وی ــا رویکــرد  ب ضــرورتی « شــهر مهــدوی آرمــان»ب

 .بنیادین است

 گیری نتیجه
از، سـ تمـدن اسـلامی زمینـه»ن راهکارهای فرهنگی لازم برای رسیدن بـه یین مقاله در پی تبیا

گـاهی تمـدنی  یاد و ارتقـاایجـ :عبارتنـد ازایـن راهکارهـا اسـت. « در دوران معاصر تقویـت و  خودآ
کــردن امیـد و اعتمــاد بـه نفــا نسـبت بــه احیـا تـرویع معـارف بــه صـورت جــام   گیـر  تمــدن  یفرا

 «.سعه صدر اسلامی»گسترش و ارتقای  اسلامی 
کـه در روایـات و آیـات قـرآن بـه آثـار  سعه صدر یکی از اخلاق پسندیده فردی و اجتماعی اسـت 

را  هـای اخلاقـی پیـامبر اسـلام تـرین ویژگـی ست. خداوند، یکی از مهـممتعدد آن اشاره شده ا
العـاده آن حضـرت نـام بـرده اسـت. در آیـات  که سـبس توسـعه و تبلیـد اسـلام شـد، سـعه صـدر فـوق

صدر و ملاطفت سعه  متعددی به پیامبر و مسلمانان دستور داده شده است تا با غیر مسلمانان با
کنـد. امیرالمـؤمنین علـیبرخورد شود تا آنـان را بـه شـنی سـعه صـدر را  دن سـخن حـق، تشـویق 

ــزار جــدایی ســبس ریاســت و آقــایی ــا اب ــذیر ریاســت مــی ی ــه فقــط  شــمارند. ناپ ایــن فرمــوده امــام ن
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کـــه در  مخصـــوص شـــخص رئـــیا، بلکـــه لازمـــه ریاســـت و حکومـــت اســـت. ســـعه صـــدر اســـلامی 
ــه  کتــاب گــاهی از آن ب ــاریخ تمــدن،  شــود، از جهــات  اد مــیتمــدنی یــ« تســاهل و تســامح»هــای ت

گسترش دامنه  خواهـد بـود. وقتـی در یـت « تمدن نـوین اسـلامی»مختلفی سبس تحقق، حف  و 
صدر و شکیبایی برخورد شود، از یت سو، سعه  جامعه، نسبت به مخالفان عقیدتی یا سیاسی، با

گون را فـراهم مـی گونـا یشـه و سـازد و از سـویی، صـاحبان اند زمینه مساعد برای طرا و نقـد آرای 
مند  کند. تجربه تمدن شکوه ای تشویق و امیدوار می نظر را برای حضور و اقامت در چنین جامعه

کــه مســلمانان بــا حُســن ســیره و ســعه  اســلامی در قــرون نخســتین، شــاهد صــحت ایــن ادعاســت 
که بر خلاف مـنش عربـی پـیش از اسـلام و تنهـا بـه برکـت تعـالیم قرآنـی و مجاهـدت هـای  صدری 

ه بودند، زمینه حضور دانشمندان بزرگی از ملل و ادیان دیگر را در دنیای اسلام فراهم پیامبر یافت
کنار خودباوری دینی و فرهنگی و فعال مسلمانان، قـرون دوم و  کردند و این حضور فرهنگی، در 

کرد.  سوم و چهارم اسلامی را شکوفا 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 منابع
بـر غفـارى، کا ه، تصـحیح: علـییـفقحضـره الیمـن لا  .هــ.ق( 1413، محمد بن علی ) هیابن بابو _

 . ه قمین حوزه علمیقم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرس

گفـــتن دارد(. 1385)اســـلامی ندوشـــن، محمـــدعلی  _ شـــرکت  ، تهـــران:ایـــران چـــه حرفـــی بـــرای 
 سهامی انتشار.

کوچکیــان، احمــد _ شـــناختی  شــناختی و نظریـــة دیــن بـــه ســوی یـــت دیــدگاه روش» (.1375) آ
 .8، فرزانه، دوره سوم، شماره«و توسعه زنانتحقیق 

 ، تهران: دانژه.مبانی امید و امید درمانی(. 1390)بهاری، فرشاد  _
 :، در«هــای فرهنــگ و تمــدن ایرانــی نگــاهی بــه برخــی از ویژگــی» .(1380ترابــی، ســید محمــد ) _

کنفرانا چهار جانبه  میراد تمـدن کهـن: آثـار و پـی مجموعه مقالات  ای مـدهای آن بـرآ هـای 
 انتشارات وزارت خارجه. تهران،دنیای جدید، 

ــاریخ تمــدن، ترجمــه:  .(1370دورانــت، ویــل ) _ و آمــوزش  ، تهــران: انتشــاراتگــروه مترجمــانت
 انقلاب اسلامی )شرکت سهامی(.

قم: مدرسه امام علـی  المنزل، الله تابک ریتفس یف الْمثل .هـ.ق( 1421مکارم شیرازی، ناصر ) _
 ابن ابی طالس.

: یحیـــی ســــید محمـــدی، تهــــران: ترجمــــهشناســـی،  تــــاریخ روان .(1389بـــی. آر ) هرگنهـــان، _
 ارسباران.

 قم: معارف. ساحت معنوی هویت ملی ایرانیان، .(1384نجفی، موسی ) _
 



 
 

 ای مهـــدویــه نامه علمی _ ترویجــی پژوهــش فصل 25/5/1394تاریخ دریافت: 
 1394 اییـزپ، 14، شماره چهارمسال   22/7/1394تاریخ پذیرش: 

 

 عوامل معنوی در رویش و بالندگی تمدن نقش
 *الدین سیدحسین شرف

 چکیده
ــئپژوهــان، هی شناســان و تمــدن فرهنــگبیشــتر تلقــی  در« تمــدن» لیفی و أتــی ت

کــهنظــامی جــام   ی فرهنگــی، اجتمــاعی، سیاســی، هــا نظام همــه خرده اســت 
امـ  دارای ای از جو اقتصادی، ارتباطی و تکنولو یکی مشترک میـان مجموعـه

. گیـرد را در بـر میجغرافیـایی  خویشاوندی معنایی، نمادین و قرابت اقلیمـی و
، ، فکـریهـای معنـوی مجموعـه فـرآورده عنـوانتمدن تبلور عینی فرهنگ به 

کـه در شـان  حیات اجتماعی فرآیندتجربی و مهارتی مردم یت جامعه در  اسـت 
کــلان نمــود مــی مؤلفــهقالــس هــزاران  عوامــل  از خاســتگاه و ســؤالیابــد.  خــرد و 

ت بیت و بقـای یـت هویـت تمـدنی از   در ایجاد، بالندگی، معنوی مؤثرمادی و 
 حوزه مطالعات تمدنی است. مطرا در های الؤترین س برجسته

شــناختی و فلســفه تــاریخی،  شــناختی، مردم ایــن نوشــتار بــا الهــام از آثــار جامعه 
نظـری، بررسـی و بـا ارجـاا  خاستگاه و دلایل ایجاد و بقای تمدن را به صـورت

ــاب  اســلامی، بنیادهــای معنــوی مــؤثر در شــکل گیری و اســتمرار تمــدن  بــه من
کنـد. بـر ایـن اسـاس، هـدف ایـن  موعود مهدوی را در آینـده جهـان تحلیـل می

های دارای  مطالعه، بررسی نقش عوامل غیر مادی در رویش و بالندگی تمـدن
بــه صــورت خــاص اســت. روش هویــت تــاریخی عمومــا و تمــدن آینــده اســلامی 

پژوهش در بخش بررسی متون و منـاب ، اسـنادی و در بخـش اثبـات و تبیـین 
 مدعا، تحلیلی، تعلیلی و تبیینی است.

کلیدی  واژگان 
 .فرهنگ، تمدن، دین، معنویت، انسان، فطرت، تاریخ، جامعه جهانی

                                                        
 (.sharaf@qabas.net) دانش آموخته حوزه علمیه و عضو هیات علمی مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی *
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 مقدمه
کـــه هـــر ســـازه و هویـــت تمـــدنی در ـــرموجودیـــت و اســـتمرار آفـــ تردیـــدی نیســـت   اقی خـــویش ب

های فرهنگی متناسس مبتنی و متکی است. فرهنـگ نیـز در یـت تلقـی  ای از زیرساخت مجموعه
هــا،  )بیــنش هــای نمــادین مؤلفــهاز عناصــر معنــایی و یافتــه  و ترکیسای منســجم  منظومــه ،ایســتا
گرایش ها، نگرش ارزش  پرتـو سـلوک جمعـی و در بشـر .هـا، نمادهـا و رفتارهـا( اسـت هـا، آرمـان ها، 

تاریخی خـویش و از رهگـذر و های متنوا و در هم پی یده حیات اجتماعی فرآیند درگیر شدن در
زیســـتی،  های ههـــای وجــودی و اســتعدادهای فطـــری، تجربــ هــا و تــوانش ســازی ظرفیـــت فعــال

یابـد. فرهنـگ  ه فرهنگ دست میامدادهای غیبی ب و های شهودی، ارتباطات محیطی دریافت
دارای حدود و ثغور نامرئی تبلور  اصر انتزاعی و عینی، به هم پیوسته وای از عن در قالس مجموعه

کرده یـان، قـوام یافتـه اسـت. ادیـان الهـی همـواره یکـی از منـاب  و و اعرسـوب در اذهـان با و  پیدا 
اصــلا   راهبــری، تغییــر و  دهــی، بــی بــدیل در آفــرینش، ســامان ،مراجــ  مهــم و در برخــی ســطو 

ــه عنــوان آخــرین دیــن از سلســله ادیــان  بــوده ی بشــریها تمــدنهــا و  فرهنــگ ــز ب ــد. اســلام نی ان
را  خداونـد هـدایتگر بخـش و هـای حیـات ترین آمـوزه کامل ترین و ترین، جام  عمیقکه  ابراهیمی

، بســته بــه موقعیــت و فرصـت تــاریخی و شــرایط محیطــی، شآغــازین مراحــل ظهـور زدر بـر دارد، ا
عــــه اســـلامی را در مســــیر طراحـــی، آفــــرینش، جام ،همـــواره بــــه صـــورت مســــتقیم و غیرمســـتقیم

کـرده اسـت شکوفایی، ابقا و پالایش جلوه هنرنمـایی تمـام و  . بـا ایـن حـال،های تمـدنی راهبـری 
 ده است. شبه عصر ظهور منجی و آینده تاریخ موکول  کمال در این میدان

ــر تحقــق تمــدن موعــود جهــانی و اســتقرار مدینــه فاضــ وعــده خدشــه ــذیر اســلام مبنــی ب له ناپ
کمال گستر، امید به آینده روشن را همواره در جهان تمـدن  .خواهان زنده نگه داشته اسـت قلوب 

کامـل کـه اسـلام بـه عنـوان  تـرین تعـالیم الهـی بـدان بشـارت داده و همـه ملزومـات  موعود جهانی 
کرده  ، قابلیت لازم بـرایاست تکوینی و تشریعی آن را با ارجاا به عوامل انسانی و غیبی تضمین 

 درتمــدن موعــود   بازنمــایی فرهنــگ غنــی اســلام را در تمــام ابعــاد خواهــد داشــت. بــه بیــان دیگــر،
 دارد.دار معنویت اصیل دینی بیشترین نقش را  حیات وام استمرار خلق، بالندگی و

 چیستی تمدن 
کـه ورود توصـیفی و وجـود دارد مختلفـی  هـای ، تعریف«فرهنگ»نیز هم ون « تمدن»از وا ه 
ــ ــوان، 1357: آشــوری، نــت) خــارج اســت. حاضــر هــدف نوشــتار دان از حوصــله وتحلیلــی ب   پهل
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معنـایی گشـایی بـر ابهـام  و تنـوا تعـاریف بـه جـای افـق تک ر (1373  جعفری، 354_ 44: 1388
ـــسجفـــزوده اســـت. تمـــدن ا ـــه همـــین ابهـــام درصـــدد  کـــه آنتـــر  ال برخـــی اندیشـــمندان بـــه بهان

اند. برخی نیز به جای فرهنگ و  ت علوم اجتماعی برآمدهحذف این وا ه از ادبیا یابی و جایگزین
ادعـای وضـو   ارا بـ« فرهنـگ ارزش»و « فرهنـگ واقعیـت»یـا « فـن»و « اسـطوره»تمـدن، دو وا ه 

کرده کولس،  نت:) اند. نسبی پیشنهاد   (269: 1376گولد و 
ـــه هـــم تلقـــی نســـبتا مشـــترک تمـــدن در« تمـــدن»عنـــوان  ـــاظر ب ـــل و  پژوهـــان، ن زیســـتی، تعام

گسترده است. این د یا نظام جام   ها نظامرآمیختگی چند نظام فرهنگی در جغرافیای فرهنگی 
گونهــای  تمـدن(، در دیــدگاه )= فرهنگـی متشــکل مختلفـی توصــیف شــده  های صــورتبــه  گونـا

مراحل بعد بـه  که در« های بزرگ فرهنگ» )دانیلفسکی(  «تمدن» یا «های فرهنگی گونه»است: 
)تـوین  «زمینه مطالعه تاریخی واحدهای ]دارای[»یا « تمدن»)اشپنگلر(   شوند تمدن تبدیل می

)شــوبارت(   «هــای فرهنگــی نمونــه پــیش» )کروبــر(  «ارزش والای فرهنگــی الگوهــای بــا»بــی(  
بردیــایف(  « )ی بــزرگهــا فرهنگ»)نــوترو؛(   «ی جهــانیهــا فرهنگ» یــا «ی فرهنگــیهــا نظام»

نقـــل از:  بـــه) ســـوروکین(.« )ی فرهنگـــیهـــا نظامفرا»یـــا  هـــا نظامتـــرین  نهـــایی و ترین هگســـترد
 (314: 1377سوروکین، 

 افزاید: سوروکین در توضیحی تکمیلی می
ــر ــا واقعیــت فرهنگــی فرات ــا از مرزهــای ایــن هســتی ی ــی، سیاســی ی  مرزهــای جغرافیــایی، مل

ی بــزرگ هـا نظامتمـدن یـت تمامیـت متضـمن  ،تــر ی مـذهبی اسـت. بـه بیـانی عـامهـا گروه
که در یت قلمرو پهناور رخ سیاسی، اجت و معمولا  دهد میماعی، اقتصادی و فرهنگی است 
 (128: 1357)آشوری،  وری همراه است.تبا نوعی امپرا

فرهنگـی  بنـدی گروهیت موجودیت فرهنگی، بـالاترین  ،از دید هانتینگتون، تمدنهم نین 
گســترد کــه انســان از آن برخــوردار اســت.  ترین هو  )هـــانتینگتون، ســطح هویــت فرهنگــی اســت 

1374 :48) 
کارکردی می احمد صدری در  نویسد: بیانی جام  و شبه 

عقل ابزاری  ،گوینده اعم از اینکه پاسخ _ های عاقلانه تمدن عبارت است از مجموعه پاسخ
های محیط )مثلا  چالش به_  ( و نظریsubstantial reason) و علمی باشد یا عقل جوهری

 تکامـل انـواا مختلـف پوشـاک و زیسـت از طریـق اختـراا وصیانت جامعه از عوامـل محـیط 
)مــثلا صــیانت جامعــه در برابــر هجــوم دشــمنان از طریــق ایجــاد  معمــاری(  جوامــ  رقیــس

کــردن آنهــا در گروهــی و احیانــا نهادینــه  بهبــود  نیــز ارتــش و هنجارهــای غیــرت، حمیــت 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

جنســی،  تصــاد)مــثلا اق مشــکلات اداره درونــی جامعــه تکنولــو ی جنــگ(  مســائل ناشــی از
بـا  و نیـز جامعـه بـا یکـدیگر روابـط حقـوقی افـراد ها، توزی  قدرت نظارت بـر تخصیص ثروت

تعــدیل  هــا و جــرا و ن پاسـخایــ مجموعــه فـرد ه منحصــر بــ تـاریخی و نهـاد حکومــت(  تطــور
پاســخ بــه عوامــل خــارجی و نیــز در تقابــل بــا یکــدیگر. بــه بیــان دیگــر، تمــدن  مــداوم آنهــا در
کـم و بـیش موفـق عقـل نظـری ویـبلـور تـلاش دات عبارت اسـت از عملـی بـرای مقابلـه بـا  م و 

: 1380)صـدری،  درون جوامـ  بشـری. هـای ناپایـدار هسته نیروهای تهدیدکننده بیرونی و
28 _29 ) 

 ،انــد. از دیــد ایشــان برخــی از اندیشــمندان نیــز بــا رویکــردی ارزشــی بــه تعریــف تمــدن پرداختــه
کـه تصـادم تمدن عبارت است از برقراری آن هـا و  نظم و هماهنگی درروابط انسـانی یـت جامعـه 

کمـال را جـایگزیو هـای ویرانگـر را منتفـی  تـزاحم کنـدمسـابقه رشـد و  کـه زنـدگی ن آن  ، بـه طـوری 
 ی آن جامعه موجس بـه فعلیـت رسـیدن اسـتعدادهای سـازنده آن باشـد.ها گروهاجتماعی افراد و 

 ن هم نـین بـه عنـوان امـری روحـی، معنـوی و( تمـد373: 1376به نقـل از: نصـری،  ،عفریج)
 بـــرای شـــکوفایی آزادانـــه اســـتعدادهای بشـــری تعریـــف شـــده اســـت. ای مســـاعد زمینـــه فکـــری و

 (46: 1359)شریعتی، 
اسـکان   جوام  انسانی، و ها گروه وار مقام تحقق به ظهور پیاپی و سلسله در تمدن معمولا   هر 

گـرایش ها، ارزش ها، بینش )دانش کپیوسته در یت جغرافیای مسکون، فرهنگ مشتر هـا،  هـا، 
ــین آرمــان ــاریخ مشــترک، نیازهــای مشــترک،  هنرهــا و  هــا، نمادهــا، هــا، قواعــد، رســوم، آی ...(، ت
ی مختلــف اجتمــاعی، سیاســی، هــا نظامیافتــه جمعــی تحــت عنــوان نهادهــا و  نهــای تعــی   هویــت

کار و اقتصادی، حقوقی تکنیکی، عاری بودن جامعه از های  اجتماعی، فرآورده ارتباطی  تقسیم 
هــای متصــلس نیازمنــد خواهــد بــود. از ایــن ملزومــات غالبــا بــه  بنــدی گروهم و یــجنــگ و ســتیز دا

کارکردی جامعه یاد  ضرورت  . شود میهای 

 نسبت میان فرهنگ و تمدن
ــــدگاه در دو نســــبت مفهــــومی آن و« تمــــدن» و« فرهنــــگ»وا ه  گســــتره معنــــایی دو هــــای  دی

گو مـراد  تـر فهـم دقیـق توانـد در های مختلفی تقریر شده است. این مقایسه می نهاندیشمندان به 
کــه نــوا نســبت میــان فرهنــگ و تمــدن در مــؤثر« تمــدن»از وا ه  گفتنــی اســت  هــای  تلقــی افتــد. 

  7_2 ،1  :1370دورانـت،  نـت:تعریـف تمـدن اسـت. ) در نهفتـه نیازهای پیش مختلف، یکی از
گزیده، مهدر ادا (143_142: 1377سوروکین،    :شود میها اشاره  سنجی ای از این نسبت به 



ش
نق

 
دن

ی تم
ندگ

و بال
ش 

 روی
ی در

عنو
ل م

عوام
     

                

 

 

27 
 
 

های  مترادف و متداخل و ناظر به همه دستاوردها، مصنوعات و اندوخته ،تمدن فرهنگ و
 (120: 1367)روشه،  مادی و غیر مادی بشرند.

عینیــت  و مــادی اســت و تمــدن نمــود مــادی فرهنــگ مرکــس از دو دســته عناصــر مــادی و غیــر
کـه بـا  ( بـه بیـان دیگـر، تمـدن صـورتی از5: 1359)شـریعتی،  ت.یافته فرهنگ اس فرهنـگ اسـت 

میـان اندیشـمندان  روا  بیشـتری در مقبولیـت و از )ایـن تلقـی کیفـی دارد. ها تفاوت صورت دیگر
 است(  علوم اجتماعی برخوردار

 ، همـهاسـت. از دیـد اشـپنگلر امپراتـوریمتحجر فرهنگ در قالـس یـت  تمدن شکل متصلس و
( بســیار Kultur« )فرهنـگ» غلیـانی شـدید، موجــد   متمـدن ابتــدا در تـس و تـاب جوشــش وجوامـ

کـه دچـار تصـلس  فرهنـگ در ولـی سرنوشـت هـر شوند، میای  غنی و پی یده او  خـود ایـن اسـت 
تبـدیل  عظیمـی امپراتـوری( درآیـد و بـالاخره بـه Zivilization) «تمـدن»به شـکل متحجـر  و ودش

 در پژمــرد و تــدریع مــیه هــای عظــیم و قطــور تمــدن بــ ت دیــوارهگــردد. فرهنــگ محبــوس در پشــ
بــاره فــرو  و یــتشــوند  میدرون پــوک  ی عظــیم ازها ، تمــدناثــر ایــن مــرگ ربــمیــرد.  مــی ،نهایــت

 (17: 1380صدری،  )به نقل از: ریزند. می

و اسـت ادبیـات  و های انسانی هم ون فلسفه، اسـطوره، هنـر فرهنگ شامل عقاید و آفرینش
کولـس،  و علـم. آوری فـنهـای انسـانی مـرتبط بـا  زه خلاقیتحو ،تمدن ( بـه 267 :1376)گولـد و 

کمت مـی چه آن، بیان دیگر کنـد، بـا فرهنـگ در  با اصالت پیوند دارد و به غنای فکری و معنوی 
ظرافــت ســطحی نیســت، بــه تمــدن تعلــق  درخشــنده و جــز ظــاهر چــه آنمقابــل،  ارتبــا  اســت. در

 (18: 1381 کـوش،) اسـت. ظاهر سطح و فرهنگ با تمدن، نسبت  رفا با، نسبت بنا بر ایندارد. 
تمــدن بــه  ادبیــات( و و )ایــدئولو ی، دیــن برخــی دیگــر، فرهنــگ بــه بیــان حــالات زنــدگی از دیــد

کنترل شرایط اجتماعی اسـت.  های اجتماعی( ناظر و سازمان ها )تکنیت تشکیل جامعه، نظام، 
. انـد های اجتماعی تقلیل داده عی و تمدن را به واقعیتهای اجتما برخی نیز فرهنگ را به ارزش

 (50: 1379، الامینی رو )

هــای  د خصوصــیات و مشخصــهتمـدن همــان فرهنــگ اســت بـا درجــه پی یــدگی بیشــتر و تعـد  
ــر و متنــوا فــراوان ــر. ت ــد ت ــس،  )گول کول ــان دیگــر، تمــدن مجموعــه مرکــس و267: 1376و  ــه بی  ( ب
کلیت منسجم و بـه هـم ای از عناصر متنوا و  یافته ساخت که در قالس یت  متک ر فرهنگی است 

 پیوسته تبلور یافته است.

کیفی را می خصوصیات پیشرفته و تمدن همان فرهنگ است با عناصر توان با  تر. این ویژگی 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

بـه ایـن « تمـدن»بدیهی است اطـلاق  (267: 1376کولس،  )گولد و .یدمعیارهای پیشرفت سنج
هـــای زیســـتی خـــاص )کـــه البتـــه در  شـــهری و صـــنعتی بـــا ویژگـــی معنـــا، تنهـــا در مـــورد جوامـــ 

  ( روا خواهد بود.هستهای آن اختلاف نظر  شاخص

تمــدن بــه عنــوان یــت موجودیــت فرهنگــی جــام ، وجــه مشــترک چنــد حــوزه فرهنگــی خــرد، 
هـا،  یـت جغرافیـای فرهنگـی وسـی  اسـت. بـه بیـان دیگـر، دهکـده نامتجانا جاری در متمایز و
 ،هــای مــذهبی موجــود در یــت محــدوده مشــخص هــا و فرقــه ی قــومی، ملــتهــا گروههــا،  ناحیــه

گون، میان آنها عدم تجانا فرهنگی برقرار است، امـا در  گونا فرهنگی متمایز دارند و در سطو  
 ترین هگسـترد فرهنگـی و بنـدی گروهبرتـرین  ،تمـدن مشـترکند. از ایـن رو،« تمـدن»یتی بـه نـام کل  

( بـدیهی اسـت در ایـن تلقـی، 25_ 24: 1384)هانتینگتون،  سطح هویت فرهنگی انسان است.
گسترده های فرهنگـی  حوزه هر یت از تر از قلمرو استقرار قلمرو فیزیکی و جغرافیای تجلی تمدن، 

یــت بافــت فرهنگــی  زیســتی و تعامــل چنــد فرهنــگ یــا چنــد نظــام فرهنگــی در درونــی اســت. هــم
زیسـت در یـت  ی فرهنگـی هـمها نظامجموا بر م« تمدن». اطلاق دهد میبزرگ، تمدن را شکل 

  های مشترک این مجموعه است. جغرافیا، ظاهرا به اعتبار ویژگی
ظهـور و بسـط آثـار اندیشـه در مناسـبات افـراد و اقـوام و  ،معنا و باطن تمـدن و تمـدن ،فرهنگ

د بــه بیــان دیگــر، فرهنــگ بــه ابعــا (72: 1372)داوری اردکــانی،  فنــون آنهاســت. علــوم و و رفتــار
ارتبــاطی  و ی اجتمــاعی، سیاســی، اقتصــادی، فرهنگــیهــا نظام یافتــه در فکــری و ذهنــی رســوب

های مختلـف نـاظر اسـت.  آوری فنو  ها نظامجامعه و تمدن به ابعاد ساختی، عینی و عملی این 
اسـت.  آوری فـن علـم و و مبتنـی بـر فرهنگ ماهیتی اساسا معنوی و تمـدن مـاهیتی فیزیکـی دارد

امــا  ،فیلسـوفان اســت و هنرمنــدان، شــاعران حاصـل عملکــرد اقلیــت خلاقـی از پیشـرفت فرهنگــی
 ( 40_ 39: 1386محسنی،  نت:) هاست. تمدن دربرگیرنده تلاش توده

که خصلت یت تمدن  توین بی به نقل از برخی اندیشمندان به جای ارائه تعریف بر آن است 
گون آن وجود دار گونا که میان مظاهر  که در در انسجام معینی است  د یا در انسجام معینی است 

کـه نهادهـای قضـایی و سیاسـی و  جهت گیری آن موجود است یا در سبت فرهنگی معینی اسـت 
 (51: 1376)توین بی،  .دهد مینیز ادبیات و مذهس و فلسفه اخلاقی آن را شکل 

یعنـی هـر   خاص مطلـق اسـت گفتنی است نسبت میان فرهنگ و تمدن، از نسس اربعه عام و
های فرهنگـی  حوزه ای از به یت منظومه فرهنگی )مجموعه و قهرا   نی در مقام تحقق، الزاما  تمد

اما هر فرهنگ یا نظام فرهنگی لزومـا در  ،ارجاا و استناد دارد دارای اصول و قلمرو نفوذ مشترک(



ش
نق

 
دن

ی تم
ندگ

و بال
ش 

 روی
ی در

عنو
ل م

عوام
     

                

 

 

29 
 
 

ــا فرا هــا نظام) چرخــه آفــرینش تمــدن ــزرگ فرهنگــی( طــی  هــا نظامی  کنــد. اینکــه  طریــق نمــی ی ب
 و از تـــوان لازم بـــرای بسترســـازی جهـــت ماننــد  میدر مرحلـــه پیشـــاتمدنی  هـــا فرهنگرخـــی چــرا ب

کــه تمــدنســؤالماننــد،  مــی هــای تمــدنی متناســس بــاز خلــق ســازه  پژوهــان درصــدد پاســخ  ی اســت 
  اند. بدان برآمده

 چیستی معنویت
کــه بــه دلیــل تعــدد از معنویــت نیــز گونــه جملــه مفــاهیمی اســت    ــر تک هــا و خاســتگاه، تنــوا 

 اســــــت. از دیــــــد برخــــــی  پدیــــــد آوردهتحلیلــــــی را  هــــــای توصــــــیفی و دیــــــدگاه ابعــــــاد، طیفــــــی از
گـرایش نویسندگان، نظام معنـوی یـا معنویـت )نظـامی از بیـنش  بـاطنی اسـت  هـای روحـی و هـا و 
گاه در قالس دیـن، اخـلاق، عرفـان، تصـوف، رهبانیـت  گـاه در قالـس هنـر، ادبیـات، موسـیقی  و که 

کولــس،  نــت:) یابــد. اجتمــاعی( نمــود مــی هــای ادبــی، فرهنگــی و نــبشقالــس ج گــاه در و گولــد و 
1378 :268 _269) 

ــا دیــن ــت ب کــه در تلقــی داری نســبت معنوی ــا دیــن  ــا مــرز  شــناختی جامعههــای  )ی از دیــن غالب
کـــه نحـــوه  هایی ســـؤالجملـــه  دو در واقعیـــت عینـــی وجـــود نـــدارد( از ایزی میـــان آنتمـــم اســـت 

 کننده است. این نوشتار تعیین بدان در موضوا گویی پاسخ
هـای  بخشمطالعه میـدانی در برای دو را  های محتمل میان این ندیشمندان، نسبتابرخی 

کردهزیر   اند: احصا 
 اما یکی نیستند  ،و معنویت با هم تداخل دارند داری دین( 1
گسترده ،( معنویت2   شود میهم  داری دیناست و شامل  داری دین از تر مفهومی 
گسترده داری یند (3   شود میاز معنویت است و شامل معنویت هم  تر مفهومی 
کاملا   داری دین (4  با هم تداخل دارند  و معنویت یت مفهومند و 
ـــد و هـــی  تـــداخلی ندارنـــد. داری دیـــن( 5  و دیگـــران،  )اســـپیلکا و معنویـــت بـــا هـــم فـــرق دارن
1390: 463) 

  :که عبارتند از کرده استهایی اشاره  الکینا در توصیف معنویت به ویژگی
محـدود بـه  انسـانی اسـت و اسـت  یعنـی معنویـت در دسـترس هـر شـمول جهانمعنویت امری 

گروه خاصی ن   شود مییت دین، فرهنگ یا 
ای انسانی است  یعنی معنویـت اسـتعدادی ذاتـی و طبیعـی در انسـان اسـت و  پدیده ،معنویت

 معنویت اصیل و معتبر در انسانیت ما ریشه دارد 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ــاطنی قــرار دارد. معنویــت در اشــکال  ســطحی پدیدارشناســانه و هســته مشــترک معنویــت در ب
بسـتگی بـه  . عنصر مشترک در تمـام ایـن اشـکال ظـاهری، دلشود میگر  شماری جلوه ظاهری بی

کردن و بزرگداشت راز زندگی است  شمول جهانامر قدسی و اشتیاقی   برای لما 

آمیـزی  راز ،ر مینویی مرتبط است. خصیصه ذاتی معنویتمعنویت با ظرفیت ما در پاسخ به ام
و بـا  یابـد میآن است. معنویت در جـان آدمـی ریشـه دارد و بـه واسـطه تجربـه امـر قدسـی پـرورش 

ترجمــانی از راز  ،. سرشــت حقیقــی معنویــتیابــد میت قــوت عمیــق ابتهــا  و خشــی   تــأثیراحســاس 
 زندگی و عمق ناپیدای وجود ماست 

کـه در سرتاسـر نوعی انر ی اسرا رآمیز همراه معنویت است. هر فرهنگی به ایـن نیـروی حیـاتی 
کـه از گیـرد،  ایـن انـر ی قدسـی نیـرو مـی خلقت در سریان است، اذعان دارد. جان آدمی هنگـامی 

 گردد  و سرشار از شور، قدرت و عمق می شود میسرزنده 

ی از عطوفـت هدف معنویت است. حیـات معنـو، سوزی( = دلcompassion) حصول شفقت
آمیز بـا دیگـران نشـان  گیرد و معنویت اصیل خود را از طریق رفتار محبت و مهر قلس سرچشمه می

)شــفقت( همــواره مــلاک معنویــت اصــیل بــوده و برتــرین آمــوزه دیــن اســت.  دردی . هــمدهــد می
: 1385شناختی است.)الکینا،  گویی و محال هستی نصیس از عشق نوعی تناق  معنویت بی

99 _100) 
 :نویسد میهمین نویسنده در بیان تکمیلی 

رشـد معنـوی یـا  یابـد، میوقتی جان آدمی از طریق تماس پـی در پـی بـا امـر قدسـی پـرورش 
کـه در آن  و فرآینـدنشـیند. معنویـت هـم یـت  معنویت به بـار مـی هـم حـالتی از بـودن اسـت 

گشـوده  کـه جانمـانشـود میحالت، قلس ما به روی بعـد قدسـی زنـدگی  طریـق  از . هنگـامی 
 (101 :1385)الکینا،  .کنیم میاز نظر معنوی رشد  یابد، میقدسی پرورش  تجربه امر

 :نویسد میبه عنوان تنها مجرای نیل به معنویت « نیایش»شووان نیز با طرا مفهوم 
کنـد، بایـد  نیایش محل تلاقی زمین و آسمان است. هر چه ما را به خدا متصـل و بـا او یکـی 

اینکه مایه اتصال در تعالیم باشد، اخلاقی باشـد، هنـری  ایش باشد، اعم ازبعدی از ابعاد نی
اعم از اینکه در مرتبه عقل )یا رو ( صورت بندد یا در مرتبه نفا  شناسانه باشد و و زیبایی

که آن حرکـت را میسـر  یا بدن باشد. نیایش حرکت ما به سوی خداست. ایمان چیزی است 
که در پا تمام جوانس سلوک معنوی شخص حضور ای  برنده سازد  نیروی پیش می است 

گوهرین، نوعی خلاصی از جهان و زندگی پدید می نـوعی  ،آورد و از این طریـق دارد. نیایش 
بخشـد و معنـی  بخش تازه و الهی به حجاب ظواهر و جریان صور در عالم مـی نیروی حیات

ــازی پدیــدهینــو  ، 243 :1388ســینگر، )کات .دهــد میهــای عــالم  ی بــه حضــور مــا در میــان ب
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254 ،287) 

اختلاف در نـوا ا وجود که اندیشمندان این حوزه ب دهد میهای مختلف نشان  بررسی دیدگاه
کــه دیــن عمومــا و ادیــان الهــی خصوصــا اتفــاق نظــر دارنــد  ایــن نســبت میــان دیــن و معنویــت، در

 :ندترین منب  خلق معنویت اصیل مهم
 (13: 1390)اسپیلکا و دیگران، . ندارد هی  معنویت راستینی جدای از دین وجود

ــرین روش و مــذهس یکــی از اصــولی دیــن  اســت.  انســان  هــا بــرای تشــریح نیازهــای معنــوی ت
 ســـازیمـــذهس موجـــس پـــرورش و بارور. ای از مســـیر رســـیدن بـــه معنویـــت اســـت نقشـــه ، مـــذهس

ه نقـل بـ  2004)کـالی،  .اما معنویت تنها به یت مـذهس خـاص وابسـته نیسـت شود، معنویت می
که به زندگی  ،ه بیان دیگر، معنویتب( 203: 1386باباشاهی،  هماسبی وتاز:  انر ی حیاتی است 

معادل دین است  امری عـاری از تعلقـات جغرافیـایی و تـاریخی  بسیاری،در تلقی  دهد و میمعنا 
گوهر مشترک همه ادیان است. و است   (275: 1385)ملکیان،  پیام و 

ارتبـا  بـا وجـود متعـالی، بـاور بـه غیـس، بـاور بـه رشـد و بالنـدگی  ،ویـتمعن دیگـر، از دید برخی
گذشـتن از پـی  و خـم هـای زنـدگی و تنظـیم زنـدگی بـر مبنـای ارتبـا  بـا وجـود  انسان در راسـتای 

دار وجـود متعــالی و الـوهی اسـت. ایــن بعـد وجـودی انســان  مــی و جهـتیمتعـالی و درک حضـور دا
)غبـاری  یابـد. ارتقـا مـی و مناست دینـی رشـد و بالنـدگی و فطری و ذاتی است و در نتیجه تمرین

 شــناختی و ( بــه بیـان دیگــر، معنویــت بــه عنـوان یــت تجربــه روان130: 1386بنـاب و همکــاران، 
کــه بــه صــورت تشــکیکی بــرای افــراد مختلــف  وجــودی، همــان احســاس تقــرب بــه خداونــد اســت 

بی و ســلبی ایــن مســیر حاصـــل ملزومــات ایجــا تـــأمینبســته بــه نــوا ســلوک و میــزان توفیــق در 
ایصـال تـدریجی و اختیـاری بـه  منـان در مسـیرؤهدف ادیان الهی، هـدایت م ترین ه. عمدشود می

گوهر معنویت گرایی و تمایل  ،این نوا معنویت در پرتو ایمان و عمل صالح است. از این رو،  خدا
گـر چـه در مـواردی ممکـن اسـت بـه خطـای بنیادین به ارزش در تشـخیص و  های متعالی است  ا

قالـس یکـی از  در ی الهـی وأیبـا مبـد نصر، عرفان حقیقـی، تنهـاحسین مبتلا شود. به بیان  تطبیق
گرداند. فقـط طریـق الهـی  تواند میادیان وحیانی   توانـد میتحقق طلس عرفانی را قرین موفقیت 

کند و تنها چنین طریقی تضمین اتحاد با کننده سعادت غایی نفا و  آدمی را به خداوند هدایت 
کمــین  هــایخطر کننــده نفــا از حفاظــت توانــد میخـدای واحــد اســت. تنهــا مرجــ  دینــی  عظــیم 
کــه مــی کســانی باشــد  خواهنــد بــدون راهبــری و بــدون تحمــل ناملایمــات بــه قلــل  کــرده بــر ســر راه 

کنند شکل و ، حق دارد آن را دیگر بار مخلوق خداوند است و فقط او ،نفا آدمی. معنوی صعود 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کمال قالس دهد. )غایت سلوک( را در انسـان بـه ودیعـه  طلبی  حق تعالی، انگیزه سلوک عرفانی و 
کــه  نهـاده و او طــرق اصـیل رســیدن بــه آن غایـت را در اختیــار آدمــی نهـاده اســت و بــر آدمـی اســت 

کنــد طریقــه همــان   کــه او را از مرتبــه اســفل الســافلین بــه مقــام احســن تقــویم برســاند ای را اختیــار 
که او  ( 57: 1382)نصر،  گرداند. ل مییاش نا را به خود حقیقی طریقی 

 معنویت اسلامی
سـویه  ،گروی به عنوان یکی از نیازهای اصولی، ثابت و فطری انسـان گرایی و عرفان معنویت

جویانـه وجـودی انسـان اسـت.  گیـری ترقـی استکمال نفسانی و جهـت تصعید و تعالی روحی، سیر
پـذیر، توحیـدمحور،  بنیـاد، فطـرت معنـویتی اخـلاق  کامـل آن،این نـوا معنویـت در شـکل جـام  و 

گریـز، ضـد خرافـه، ضـد جهالـت و  سـاز، شـهوت زنـدگی  مدار، معقول، معتدل، معاداندیش، شریعت
معنــویتی مبتنــی بــر تفکــر و تــذکر، معرفــت و محبــت، تعقــل و  و غفلــت، ضــد انــزوا و رخــوت اســت

پــذیری و  تزکیـه نفــا و عقـل، اطاعــتعشـق، خلــوص و اخـلاص، عبــادت و عبودیـت، تهــذیس و 
کامل معصوم شت، این نوا معنویـت را بـا بنیادهـای اعتقـادی  است. بی الگوگیری از انسان 

کامله در ادیان الهی ب های رفتاری آن تنها و ارزشی و جلوه تـوان  ترین آنها یعنـی اسـلام مـی ویژه 
گرفت.  (1388  رودگر، نت:) سراگ 

های  ین نیازهای فکری انسانتر همگوی م سخن تواند میی اسلام به بیان نصر، تعالیم عرفان
گرفتــه در امــروز باشــد و عطــش  ،تــر از هــر چیــز دیگــر آســان ،عرفــان اســلامی حضــور معنــوی جــای 

 ( 114: 1383)نصر،  نشاند. میمشتاقان طالس خداوند را فرو 
کـه  معنویت» در مـتن زنـدگی گرایی اسلام، نـه سـلوکی منحـاز و منعـزل از چرخـه عـادی حیـات 

کلـی آن  روزمره جاری اسـت و در آن، مـرزی بـین مـاده و معنـا و عرفـی و قدسـی وجـود نـدارد. رو  
کـــه از حیـــ  مفهـــوم و مصـــداق همـــه شـــئون زنـــدگی را در بـــر  عبـــادت و عبودیـــت خداونـــد اســـت 

ــان نــاب اســلامی امکــان می می گیــر تنهــا در عرف ــه و فرا ــرد... ســیر و ســلوک همــه جانب «. یابــد گی
 (54: 1388 گر،)رود

 نویسد: علامه طباطبایی نیز در تحلیل معنویت مورد نظر اسلام و جایگاه و اهمیت آن می
که زندگی اجتماعی و مادى انسـان یروش زندگی طورى تنظ، ن مقدس اسلامییدر آ م شده 

گاهواره که زندگی معنوى به منزله  ك یـ  ت معنـوىیـشـود. نوران ده مـییـدر آن پرور  اى است 
که دستورات اسلامی را اجرا مـیفرد مسل کـه همـه اعمـال فـردى وینـوران، کنـد مان   تی اسـت 

که با مردم است، با خداى خود  کند. وى در اجتماعی، وى را نورانی ساخته، پاك می حالی 
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که در م در است و کـه بـراى  بـرد و در خلوتگـه راز بـه سـر مـی در ،ان جمـ  اسـتیحالی  حـالی 
ن و یریآمـدهاى شـ شیك سلسـله پـیـگرفتـار  باشـد و تـلاش مـیمقاصد مادى خود در تکاپو و 

گوارا و ز گوارا و نا ن جهان پرآشوب است، دلی دارد آزاد یبند حوادد ا یبا و زشت و پایتلخ، 
که روى می  ند.یب آورد، جز روى خداى خود نمی و در جهانی است آرام و به هر سو 

ـد زنـدگی معنـوىی کنـار زنـدگی مـادى خـود پهـن گ هـر درخـود را   ك فرد مسلمان متعب  وشـه و 
به خداى خـود راه دارد و هـر اشـتغال مـادى بـراى  ،جا باشد و به هر عملی بپردازد کرده، هر

که خداى خود را به وى نشان می نهیوى به منزله آ که به فکـر یولی د ،دهد اى است  گران 
کــه یان خــود و حقیــزنــدگی عــادى و فطــرى را م ،افتنــد مــی  زنـدگی معنــوى  ،نــدیجو مــیقتــی 

گفته ،ناچار ،جهیکنند و در نت حجابی فری می مانند رهبانان نصارا و  زندگی عادى را ترك 
معتـاد  ریـراهـی غ ،تکامل روحی و  ا مرتاضان جوکی براى زندگی معنوىیا برهمنان هندى ی

 (293: 3  نت: مطهری،  35: 1،  1388. )طباطبایی،رندیگ ش مییدر پ

هی  مرز مفارقی میـان عمـل مفیـد بـه حـال آخـرت و عمـل اختصاصـا به بیان دیگر، در اسلام، 
که پاداش آن لقای پروردگار اسـت، )کهـف: ( هـی  110دنیوی وجود ندارد و از مفهوم عمل صالح 

ــا آن جهــان فهمیــده نمی ــه ایــن جهــان ی ــه لحــاظ  تخصیصــی معطــوف ب شــود. در اســلام حتــی ب
ن اعمـال مناسـکی و اعمـال معیشـتی فـری ای میـا فیزیکی و جغرافیایی نیز هی  حایل و فاصله

انــد   نشـده اســت و بـرخلاف تمایزگــذاری معمـول، امــور قدســی و عرفـی، بــه شـدت در هــم آمیخته
کـه از بسـیاری از اعمـال مناسـکی اخـروی، مـؤثرتر و نـزد 10)جمعه: ( چه بسا عمل دنیوی مصـاب 

 (419: 1381تر باشد. )شجاعی زند،  پروردگار، محبوب
ی معرفتــی، بینشـی و عــاطفی معنویــت دینـی، ایمــان و اعتقــاد قلبـی جــازم بــه یکـی از بنیادهــا

 :مطهریشعاا ایمان به خداوند است. به بیان  برخی متعلقات به تب  و در
زیربنــای همــه اصــول اخلاقــی و منطــق همــه آنهــا و بلکــه سرسلســله همــه معنویــات، ایمــان 

کرامـت، شـرافت، ت قـوا، عفـت، امانـت، راسـتی، مذهبی یعنی ایمـان و اعتقـاد بـه خداسـت. 
کاری، احسـان، صـلح و سـلم بـودن بـا درست  خلـق خـدا، طرفـداری از عـدالت، از کاری، فـدا

که فضیلت بشری نامیده   ،هـا ملـت و همه افـراد و شود میحقوق بشر و بالاخره همه اموری 
که ندارنـد کنند آنها را تقدیا می  ی بـرکننـد، مبتنـ تظـاهر بـه داشـتن آنهـا مـی ،و آنهایی هم 

 :1383 )مطهــری، ایمــان بــه خداســت. ،اصــل ایمــان اســت. زیربنــای هــر اندیشــه معنــوی
 23، 761 _762)  

کمال معنوی، علاوه برؤم عمـل خـود را  بایـد اعتقاد و ایمـان بـه برخـی اصـول من برای نیل به 
بیـان  اخلاقی آن مبتنی سـازد. بـهو نیز بر پایه قواعد و احکام شریعت و بایدها و نبایدهای فقهی 

 برخی اندیشمندان:
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

که آدمی هم در زندگی خصوصی و هـم زنـدگی عمـومی  اش شریعت تجسم اراده الهی است 
همـه وجـوه حیـات او را  راهنمـای فعـل بشـری اسـت و ،کنـد. شـریعت ]باید[ طبق آن زندگی 

خــدا « دســت» تمــامی وجــود خــویش را در ،. آدمــی بــا زیســتن طبــق شــریعتشــود میشــامل 
همه زندگی را  ،ن، شریعت با مد نظر قرار دادن تمامی جوانس فعل بشرینهد. بدین سا می

بخشـد.  نماید، فحوایی دینـی مـی ها می ترین فعالیت دنیوی چه آنبخشد و به  قداست می
کمـت آن  ،شریعت کـه آدمـی بـا  معنـایی دینـی  ،اش بـه حیـات روزمـره توانـد میراهی اسـت 

ای از  د دهـد. شـریعت الهـی بسـان شـبکهببخشد و این حیات را بـه یـت مرکـز معنـوی پیونـ
کمنـد و در احکـام و نگـرش کـه بـر همـه حیـات بشـری حا تمامیـت خـویش و بـه  هـایی اسـت 

تواننــد انســان و جامعــه را طبــق اصــل مســلط اســلام یعنــی  گیرشــان مــی لحــاظ ماهیــت همــه
کمـت آن، توحیـد در وسـیله ،توحید، متحد سازند. شـریعت کـه بـه  حیـات بشـری  ای اسـت 

 (152: 1390  نصر، 131 و126: 1382)نصر،  .شود یممحقق 

 خاستگاه تمدن 
ـــــت مفهـــــوم انتزاعـــــی،  ـــــه عنـــــوان ی ـــــه تمـــــدن ب ک  در بیـــــان چیســـــتی تمـــــدن روشـــــن شـــــد 

که از آنهـا بـا  های متک ر، متنوا و در هم آمیخته مؤلفهای از عناصر و  نمایانگر مجموعه ای است 
هـا  دیـدگاهبیشتر  بح  از خاستگاه نیز . درودش میانتزاا « تمدن»لیفی و ترکیبی، عنوان أوصف ت

دهنــده آن  هـای تشـکیل مؤلفـهویـت ترکیبـی و تجمعـی و نـه عناصـر و هبـه خـود تمـدن بـه عنـوان 
کرده  اند.  توجه 

که با استناد به منطق  ی و معلـولی، تمـدن نیـز بـه مثابـه سـازه عل   شمول جهانتردیدی نیست 
اجتمــاعی، در مرحلــه رویــش، بالنــدگی، قــوام و و  لیفی، هویــت ترکیبــی و نظــام جــام  فرهنگــیأتــ

ای از علل و عوامل مادی و غیر مادی متکی است. برخی از اندیشمندان نیز  استمرار به مجموعه
ــا ضــمنی در مقــام احصــا گفتنــی اســت در ایــن عوامــل برآمــده یبــه صــورت صــریح ی ــد.   بیشــتر ان

ویــژه در خلــق و ه بنیادهــای مقــوم بـهــا، دیـن و معنویــت دینــی همـواره بــه عنــوان یکـی از  دیـدگاه
 ی شرقی ذکر شده است. ها تمدناستمرار 

کنـد  تـلاش می اجتماعیو تبیین چرایی تمدن به مثابه یت عینیت تاریخی برای این نوشتار 
مشـخص گیـری و بقـای آن، جایگـاه معنویـت را در ایـن چرخـه  در شـکل مـؤثرعوامـل در کـاوش با 

تمــدن اســلامی  بــه ویــژهی بشــری ها تمــدندهــای اصــیل همــه یکــی از بنیا ،ایــن طریــق و ازکنــد 
هــای  هــا و وضــعیت همــه عوامــل، زمینــه ،از خاســتگاه معنــوی مــرادبیشــتر معرفــی شــود.  ،موعــود

کــه مســتقیم و غیــر مســتقیم در آفــرینش  ذهنــی، روحــی، اندیشــه هــای  مؤلفــهای و معنــایی اســت 
 بوده است.  مؤثرتکامل آنها  و تمدنی و تطور
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ـ مسیر ی درمعضل اساس کـه بـه دلیـل  جهـان فرهنـگ و ی درکشـف روابـط عل  تمـدن ایـن اسـت 
ثر متقابل و لاینقط  عناصر آن، تعیین جایگـاه علـت و أت و تأثیرای و درآمیختگی و  ماهیت شبکه

میل به سـازگاری بـا  )نظیر افعال وجودی انسان معلول در میان آنها آسان نیست. قوای روحی و
ــــش ورزی و مــــلأت محــــیط، ادراک و شــــناخت، ــــدوزی، تجربــــه دان ــــی و مهــــارت ان افزایــــی،  گرای

کمــال ورزی، خلاقیــت و نــوآوری، تنــوا پــردازی و تخیــل خیــال طلبــی، میــل بــه تســخیر و  جــویی، 
 مناب  خلـق و شـکوفایی عناصـر فرهنگـی و تمـدنی، عـلاوه بـر ترین هاستخدام( نیز به عنوان عمد

کارک گسترده و درآمیختگی وجودی و  هـای  ردی آنها با یکـدیگر، خـود نیـز از آثـار و جلـوهارتباطات 
انسـان اجتمـاعی هـم  بـر آن، ثرنـد. عـلاوهأناپذیر مت عینی خویش در یت چرخه دیالکتیکی پایان

کشف روابط عل   خلوق آنهاست. این ویژگیمخالق فرهنگ و تمدن و هم  ی و معلولی ها مجموعا 
گاه  برخـی از فیلسـوفان تـاریخ، توسـل بـه ، دلیـل سـازند. شـاید بـه همـین ممکن مینارا پی یده و 

دیرینـــه  هــای ترکیبـــی، انتزاعـــی و هویـــت ایجـــاد و حفـــ منطــق تعلیـــل بـــرای شناســـایی عوامــل 
  اند. موجه و عقیم دانستهناتمدن را  هم ون فرهنگ و

امــری مرمــوز و ناشــناخته اســت و  ،هــای تــاریخی جهــان از دیــد اشــپنگلر، پیــدایش فرهنــگ و
کـه تنهـا بل ،یایی و چگونگی آن نه از طریق اصل علیت و احصای عوامل عل  توضیح و توجیه چر

 افزاید: از طریق بینش شهودی ممکن خواهد بود. سوروکین نیز در توضیح تکمیلی آن می
ــ و تعمــیم آنهــا بــه  نــدا صــادق و قابــل اطلاق ،ی تنهــا در چــارچوب جهــان طبیعــیمفــاهیم عل 

ضرورت فطری هدایت یا  جا این جبران است. درغیرقابل  اشتباهی بزرگ و ،جهان تاریخی
کـی مفـاهیم ممکـن نیسـت_  سرنوشت کننـده و  عامـل تعیـین ،خـود_ کـه بـا رویکردهـای ادرا

ای از منطـق تقـدیر و سـیر زنـدگی فرهنـگ  کننده است. تجربه شهودی حیات، روزنه توجیه
ش آنها تصادفی ی بزرگ و زمان و مکان پیدایها فرهنگگشاید. شمار واقعی  به روی ما می

که کاخاستگاه  است  ک عل   نات ویآن را باید در  سرنوشـت البته ی جست. ورای مرزهای ادرا
تنها از طریق منطق غریزی، شـهودی و تـاریخی قابـل فهـم و درک و توجیـه  ها فرهنگاین 

 ( 131 - 130: 1377)سوروکین،  است.

، گیری شـکلدر  مـؤثروامـل شناسـان بـه جـای بحـ  مسـتقل از ع شناسان و مردم امعهبیشتر ج
تـرین دســتاورد مـادی و غیــر مـادی بشــر در  اسـتقرار و اسـتمرار فرهنــگ و تمـدن بــه عنـوان اساســی

، ت بیت و پایـایی گیری شکلدر اصل  مؤثرها و عوامل  از زمینه ،تاریخی و زیست اجتماعی فرآیند
یــات جمعــی بــه ی حها دیگــر مؤلفــهو فرهنــگ و  گفتــهجامعــه انســانی و زنــدگی اجتمــاعی ســخن 

های طبیعـی و معمــول ایــن آمــد پیعنـوان محصــولات و مصـنوعات مشــترک را بــه مثابـه نتــایع و 
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هـای  انـد. در خصـوص علـل و زمینـه روند، با واسطه بـه همـان عوامـل زیرسـاختی مسـتند سـاخته
اندیشــمندان بــه ترکیبــی از عوامــل درونــی و بیرونــی  بیشــتریــابی بشــر بــه زنــدگی اجتمــاعی،  ســوق
ــز خــاص هم ــون غریــزه  جســته داســتنا انــد. ادعــای برخــورداری انســان ازطبیعــت مــدنی  غرای

گرایش افراد به پیوند و جنسی  عوامل عاطفی گردد(  عقلانیـت و  انا با یکدیگر می )که موجس 
ــی ــه عنــوان طریقــی معقــول جهــت  انتخــاب عقلان ــدگی اجتمــاعی ب ــزینش زن ــأمین)گ ارضــای  و ت

هـــا بـــه  )یعنـــی میـــل طبیعـــی انســـان گـــری اســـتخدام روحیـــه نیازهـــای متنـــوا مـــادی و معنـــوی( 
ــرای  بهــره ــا  تــأمینکشــی متقابــل از یکــدیگر ب ــراد در  دیگــرنیازهــای مشــترک ی دواعــی(  تفــاوت اف

ــاز و  ابســتگی متقابــل آنهــا بــه یکــدیگر از جملــه ایــن واســتعدادها و مواهــس جســمی و روحــی و نی
  436 ،6  :1380، همــو  335 - 333 ،2  :1379مطهــری،  نـت:) انــد. هــا شـمرده شــده زمینـه

 ( 28_ 27 ،3  :1378   مصبا  یزدی،306_ 249: 1373دفتر همکاری حوزه و دانشگاه، 
 شناختی آن تمدن و مبانی انسان .1

 تطور وجودی انسان و پیدایش تمدن الف(

رشـد و تطـور زیسـتی انسـان و در چیـنش تـاریخی و خطـی،  فرآینددر  گرا تکاملان شناس انسان
گونـه شناختی برشـمرده های مختلفی را با استناد به برخی شواهد باستان نهگو کـه هـر  انـد.  هـایی 

های جسمی و ذهنی خاص در مقطعی از تاریخ این جهان و  خصوصیات فیزیکی و توانش یت با
کـرده و یکـی بعــد در بخشـی از جغرافیـای مسـکون بـه شــیوه  از هـای نـه چنـدان مشخصــی زنـدگی 

کنونی بشـر، آخـرین  ای شدهخوش انقر دیگر دست آفـرینش  در داسـتان صـحنهبـازیگر اند. نسل 
کنون حدود صد هزار سال از عمر خود را پشت سر که تا  گذاشته است. انسان است 

های پیشـین بـه نـوعی در خلـق مراحـل اولیـه فرهنـگ نقشـی ایفـا  از دید ایشان، هر چنـد نسـل
کار فرهنگها )انسان خردمند( «همو»اند، اما این تنها  کرده که در  آفرینی  سـازی و تمـدن هستند 

منـدی  اند. توان تر از نسـل قبـل در ایـن چرخـه درگیـر شـده فعالانه وارد شده و هر نسـل، رشـدیافته
کمال گروه برای خلق و شکوفایی محصولات فرهنگی به  هـای جسـمی و  یـابی قـوا و ظرفیت این 

ــــز شــــگفت ــــت روحــــی خــــاص هم ــــون برخــــورداری از مغ کســــس  انگیز، فیزی ــــدنی مناســــس و  ب
اللهی بهارونـد،  های لازم برای تعامل پی یـده بـا محـیط مسـتند شـده اسـت. )نـت: امـان قابلیت
کمال117 - 78: 1393 های  ها یـا انسـان یافتـه یعنـی هموسـاپین سـاپین ( نسل امروز بشر، نسـل 

 خردمند خردمند اند.

کنون مراحــل  فرآینــدی تمــدنی بشــر نیــز در هــا جلوهاز نظــر ایــن اندیشــمندان،  تکامــل خــود تــا
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)کهن سنگی، میانه سنگی، انقلاب نوسنگی، انقلاب شهرنشینی و انقلاب صنعتی( را بـا  گانه پنع
ــژه پشــت ســر نمــایی هــا و جلــوه شــاخص کنــونی یعنــی عصــر صــنعتی،  در نهــاده و هــای وی عصــر 
نکردنـی  اورشـتابی بـ و رونـد تکـاملی آن بـا اسـت های محیرالعقولی از آن به ظهـور رسـیده ظرفیت

هـا  ایـن دوره آنها در هر یـت از هم نان ادامه دارد. آفرینش محصولات فرهنگی و تمدنی و تطور
ــا محوریــت شــکوفایی ظرفیــت بــه عوامــل و زیرســاخت هــای وجــودی انســان و  هــای متعــددی ب

ـــ کتســـابی هتجرب   502_ 125: 1369لنســـکی و لنســـکی،  نـــت:) مســـتند شـــده اســـت.وی  های ا
 (260_ 120: 1393بهاروند،  اللهی امان  2  :1368لوکاس، 

 و سرشتی ب( استعدادهای طبیعی

ودیعـت ه استعدادها، تمایلات، فطریات و غرایز متعددی ب ،سامانه وجودی و سرشتی بشر در
کـه بشـر در تکـاملی خـود بـه آنهـا  سـیر نهاده شده است. همه این تمایلات مربو  به اموری اسـت 

( علامه طباطبایی در بیان نقـش زیرسـاختی فطـرت در 404 ،3 : 1380)مطهری،  احتیا  دارد.
 :نویسد میجامعه و فرهنگ  گیری شکل

بـه حکـم  ]دسـت زده[ و سـیا مـدنیتأآدمی به خـاطر احتیـا  خـود بـه تشـکیل اجتمـاا و ت
که اجتماا بدان نیازمند است، فطرتش او را در رسیدن به این هدف  ،فطرت، به هر چیزی 

کرده است.  (478 ،2 : 1363طبایی، )طبا هدایت 

  هاست. بی شت، فرهنگ و تمدن با همه عناصر متنوعش جزو این ضرورت

به هدایت تکوینی بشر در انتخاب زنـدگی اجتمـاعی و برخـورداری  طباطبایی علامههم نین 
: 1363)طباطبـایی،  کنـد اشـاره می اش جهازات لازم بـرای خلـق ملزومـات زیسـتی او از همه قوا و

در هـــدایت را فطـــری  هـــای نقـــش الهام ،( و بـــا اســـتناد بـــه آیـــاتی619 ،1   131 ،14   413 ،2 
هـای  طرا علـوم عملـی بـه عنـوان یکـی از بخـش های مثبت و منفی و انسان به تشخیص ارزش
  507 ،5   174 ،2   558 ،1:  1363کنــد. )طباطبــایی،  تبیــین میکــانونی فرهنــگ و تمــدن 

برخورداری فطری انسـان از حـا زیباشـناختی بـرای  برن ایشا( 480 ،10   100 ،8   373 ،6 
کیــــد ی هنــــری هــــا جلوهخلــــق  هــــای حســــی و عقلـــی و هــــا و زیبــــایی تشـــخیص زشــــتی کــــرده تأ

 (366 ،6 : 1363)طباطبایی، است.
کشــش رفتارهــای مختلفــی  أمنشــ متنــوا انســان هــای سرشــتی متعــدد و گــرایش هــا و امیــال، 

گـاهی و شـعور، اراده و اختیـار، هدفمنـدی و محـر  هایی ن شوند. امیال انسان از ویژگی می ک ظیر آ
کلـی بــه دو بخــش  یــت دسـته اعمــال برخوردارنـد. ایــن امیـال دردادن انجـام  بـودن بــرای بنــدی 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

جــویی( و  جفـت و میــل بـه تغذیـه، مســکن: )امیـال مشــترک میـان انسـان و حیــوان نظیـر مشـترک
گرایش بـه  اهی، حقیقت)امیال اختصاصی انسان نظیر: خداجویی و خداخواختصاصی  جویی یا 

ــــایق، فضــــیلت ــــه ارزش شــــناخت حق ــــرایش ب گ ــــا  ــــایی خــــواهی ی ــــی، زیب خــــواهی و  هــــای اخلاق
گــرایش بـــه عشـــق و  )و زیبــایی دوســـتی زیبــایی گـــرایش بــه خلاقیـــت و ابـــداا،  آفرینـــی یـــا هنــر(، 

 دیـد شـوند. از تقسـیم مـی افزایـی قـدرت جـویی و خـواهی، قـدرت گرایی، جاودانـه پرستش، جامعه
گرایش حقیقی درشناس انسان کمال» ،انسان ان فلسفی،  ها، بسته  گرایشدیگر است و « میل به 

کمــال و حــدود دانــش انســان،  . شــوند مییی از ایــن میــل شــمرده هــا جلوهبــه تشــخیص مصــداق 
 (501_  491 ،3 : 1380  مطهری، 445_ 434: 1374دانشگاه،  همکاری حوزه و )دفتر

 دلـی( هـم و )حسادت، رقابت و فرعی مهر( و لی )ترس، خشماص های هیجان از ای مجموعه
ــدیهی اســت هیجــان ــر شــده اســت. ب ــرای انســان ذک ــز ب ــز هم ــون  نی کتســابی نی هــای فرعــی و ا

ــه تبــ  محــیط فرهنگــی انگیــزه کتســابی ب اجتمــاعی، از تعــدد و تنــوا مصــداقی و  هــای فرعــی و ا
کنون شــمار دقیقــی از آنهــا بــه دســت  ــا ی هــا گرایشبــرای  اســت.نیامــده فراوانــی برخوردارنــد و ت

 آن عبارتند از:  ترین هممکه است یی ذکر شده ها ویژگیفطری انسان، 
 در همه افراد بشر وجود دارد  .1
 در همه ادوار تاریخ وجود دارد  .2
 خورد  جوام  به چشم می اقوام و، ها در همه محیط. 3
کلی از انسان نیست  .4  قابل سلس و نفی 
ندارند، ولی در فعلیت و عدم فعلیت و شـدت و اثر ر اصل وجود و عدم آن عوامل خارجی د. 5

دفتر همکـاری حـوزه    نت:474: 1374)دفتر همکاری حوزه و دانشگاه،  ضعف آن نقش دارند.
  فرانسـوا 425_ 377 ،2   259_  87 ،1 : 1368کلاین بـرگ،   523_ 369 :1374و دانشگاه، 

 ( 527_  473و  225_ 179: 1389دورتیه، 
 های انسانی ج( توانش

هـای ضـروری نیاز پیشی فطـری و غریـزی انسـان بـه عنـوان هـا توانشبرخی اندیشمندان از 
 :اند کرده برای خلق فرهنگ و تمدن یاد

ای برای  داری تجارب به عنوان پایه اندوزی، حف  و نگه توان انسان در ابزارسازی، تجربه
آموزش، استعداد  از طریق تفهیم و بات خودمکتس تجارب بعدی، قدرت انتقال تجربیات و

کسـس تجـارب و مکتسـبات دیگـران از راه زبـان و خـط، مجهـز بـودن بـه نیـروی  یادگیری و 
ابداا، میل ذاتی و علاقه فطری به  خرد، برخورداری از قدرت خلاقیت، آفرینندگی و عقل و
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کمال م ـون داشـتن ه میـل غیـر متنـاهی بـه پیشـرفت. برخـی عوامـل نیـز جویی و نوآوری، 
ده ننـک بـرای ارضـای آنهـا بـه عنـوان عوامـل تقویـت تلاش مسـتمر نیازهای متنوا و انگیزه و

 :1379مطهـری،  نـت:) شـده اسـت. پیشـرفت انسـان ذکـر بخـش بـه رونـد سـرعت انگیزه و
 2، 495  1380:  13، 788 ،794) 

ش ایســتا، تمــدن در یــت نگــر، ردیــدت بیقــدرت خلاقــه اوســت.  ،تــوانش انســان ترین هبرجســت
که در قالس مظاهر مختلفی به ظهور رسـیده.  نمودی از انبوه خلاقیت کم است  های متنوا و مترا

کنون باید پرسید:  هایی  و در چه موقعیت یچه عواملبر اثر خلاقیت به عنوان یت متغیر وابسته ا
 :اند کردهشاره ا باره پژوهان به پنع عامل مهم در این برخی تمدن ؟امکان ظهور دارد

کتشاف یا آفرینش  نبوگ فراحسی و فراعقلی ی فرهنگی توسط افراد یـا ها نظام)عامل مهم ا
به داشتن یا ضـرورت ایجـاد نظـامی نـو اعـم از علمـی،  )احساس نیاز اجتماعی (  نیازها گروه

)اشـــاعه  هـــای فرهنگـــی جریـــان هنـــری(  پیونـــد و تکنولـــو یکی، نظـــامی، دینـــی، اخلاقـــی
هـا،  اجتماعی مناسس بـرای خلـق اندیشـه و های فرهنگی زمینه) فرهنگی(  آزادی فرهنگی

از شرایط مساعد اتفاقی و  ای مجموعه) و انتقال آنها به جم (  شانا آنها عینیت دادن به
که موجس برانگیختن اندیشه نا مجموا ایـن عوامـل در خلاقیـت افـراد و  .(شود میمنتظره 

  (271_ 270: 1377 سوروکین، نت:. )کنند مینقش مهمی ایفا  ها گروه

 د( عقلانیت نظری و عملی 

یـابی اسـتعدادهای آن بـه  امـا شـکوفایی و فعلیـت ،تفکر و تعقـل دارای خاسـتگاه فطـری اسـت
کـه آثـار و نقـش یافتـه  هـای آن بـه وضـعیت فعلیـت ظروف و شرایط محیطی بستگی دارد. از آنجا 

کنــتنهــا   نــهآن منتســس اســت، از آن  قــوای وجــودی دارای دیگــر ار بــه عنــوان عــاملی مســتقل در 
تـرین قـوای نفسـانی  تـرین و بنیـادی س و به عنوان مهـمأ، بلکه در رشود یاد می خاستگاه فطری

ــه دلیــل  دریافــتقــرار دارد.  ــر ســازگاری هــای شــهودی نیــز ب ــی در ایــن بخــش ذک کــات عقل ــا ادرا ب
ف( در هدایت های متعار )فهم علامه طباطبایی به نقش عقل سلیم و مدرکات عقلانی .شود می

آفـاق و انفـا، تفسـیر وحـی، تشـخیص حـق و  بشر به حق و صواب، اجابت دعـوت حـق، سـیر در
ــبح، ســعادت و کنتــرل احساســات، هیجان باطــل، حســن و ق تمــایلات نفســانی و  و هــا شــقاوت، 

کمـال و سـعادت غـایی توجـه  بخش قابل توجهی از ملزومات زیستی تأمین اش در مسـیر نیـل بـه 
 ،8   252، 216 ،6   443، 324 ،5   282، 222 ،2  :1363 ،باطباییط نت:داده است.)

66   10، 79) 
کـه درا وجــود )بــ عقـل عملــی انسـان کــارکرد و نسـبت آن بــا عقــل  اخـتلاف نظرهــایی  چیســتی، 
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)هم ـون  مهـم و زیرسـاختی خلـق برخـی آثـار بسـیار آفرینـی در به دلیل نقـش، دارد( نظری وجود
و هـای فرهنگـی  های فـردی و جمعـی در خلـق واقعیـت هدایت ارادهانگیزی و  اعتبارسازی، شوق

هـا  تـدبیر اراده ،سازی، مدیریت و اجرای امور گذاری، تصمیم اجتماعی، راهبری در مسیر سیاست
گــزینش ــا نتــایع و  هــای فــردی و جمعــی، و  پنهــان،  و آشــکار آثــار تشــخیص تناســس میــان فعــل ب

زیسـتی، های  همحمـوده، تجربـ یمات، آراات، مسـل  قالس مشهور در ها گرایش ها و هدایت بینش
آفرینش فرهنگ و  خلق و های جمعی( یکی از عوامل بنیادین در واره عادت و های عقلایی سیره

 آید. می شماره تمدن بشری ب
مصنوعات عقل عملی و  ترین هتوضیح اعتبارات به عنوان یکی از برجست علامه طباطبایی در

کــردحیــات اجتمــاعی بــه نکــات بــدیعی  مرارو اســت گیری شــکلنقــش آن در  ه اســت. از دیــد اشــاره 
کــانونی فرهنــگ بــه اندیشــه ی ها اندیشــههــای حقیقــی و عناصــر پیرامــونی آن بــه  ایشـان، هســته 

ــاریها اندیشــهاعتبــاری بشــر مســتندند.  ــی در ،ی اعتب ــا محصــولات عقــل عمل ــا  ب  و نیازهــا ارتب
هـای انسـانی، اجتمـاعی،  مـتن واقعیـت لـی دراند. اعتبـارات عقـل عم اقتضائات محیط اجتماعی
گــاهی، اراده و گیرنــد. ایــن اعتبــارات هــم بــا تــاریخی و فرهنگــی قــرار مــی عــزم انســانی  وســاطت آ

تکــوینی دارنــد. اعتبــارات عقــل عملــی بــه دو  های غیــر اعتبــاری وآمــد پیو هــم  شــوند میموجــود 
ــارات بعــد از اجتمــاا تقســ ــارات قبــل از اجتمــاا و اعتب ــات بعــد از شــوند مییم قســم اعتب . اعتباری

 هستند.و موضوا مطالعه علوم اجتماعی  نداجتماا به زندگی اجتماعی بشر مربوط
)یـــا هـــر موجـــود زنـــده( هســـتند. ایـــن  اعتباریـــات عملـــی، لازمـــه فعالیـــت قـــوای فعالـــه انســـان

که مناسس قوای فعاله غییـر، جهـت ثبـات، ت و ازاند  اعتباریات مولود یا طفیلی احساساتی هستند 
ــی بقــا ــاب  آن احساســات درون ــز و زوال ت ــد. احساســات نی ــه دو ان ــد: احساســات عمــومی لازم  گون ان

ـــوا و کراهـــت مطلـــق و مطلـــق حـــس   نوعیـــت ن و بغـــ  و  تـــاب  ســـاختمان طبیعـــی چـــون اراده و 
احساسات خصوصی قابل تبـدل و تغییـر. بـه دلیـل همـین دوگـانگی، اعتباریـات عملـی نیـز بـه دو 

 :ندشو میقسم تقسیم 
 متغیر مانند اعتبار اجتماا نااعتباریات عمومی ثابت  .1
گون  و زیبایی ها یاعتباریات خصوصی قابل تغییر مانند زشت .2 گونـا های خصوصی و اشکال 

 اجتماعات. 
کـــه روزی خـــوب شـــمرده می انســـان می شـــود، روزی دیگـــر، بـــد  توانـــد هـــر ســـبت اجتمـــاعی را 

کند. انسان تواند از اصل اجتماا  بشمارد، ولی نمی چشم بپوشد یا اصل خوبی و بدی را فراموش 
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در اعتباریات عملی خود، محکوم طبیعت و پیـرو هـدایت فطـرت و غریـزه خـود اسـت. طبیعـت و 
کشــاند و قــوای فعالــه و  فطــرت بــرای نیــل بــه هــدف خــود، انســان را بــه ســوی واقعیــت خــارج می

که د مدرکه را با واقعیت خارج ارتبا  می کی  توانـد در ظـرف  ر خـارج بـه طـور اطـلاق میدهد و ادرا
 (440، 428، 413 ،6 : 1380وی بگنجد، همان علم است و با. )مطهری، 

 :نویسد مینیز در پانوشت توضیحی خود  مطهری
کــه ذهــن بــه منظــور رفــ  احتیاجــات حیــاتی، آنهــا را  کــات اعتبــاری فــری هــایی اســت  ادرا

کاری  و ی دارد و با واق  و نفا الامر سرقراردادی و فرضی و اعتبار ساخته و جنبه وضعی و
کات اعتباری تاب  احتیاجات حیاتی و عوامل مخصوص محیط است و بـا تغییـر  ندارد. ادرا

ــود آنهــا تغییــر مــی کــات اعتبــاری مول کوشــش بــرای حیــات» کنــد. ادرا اصــل » تــاب  و «اصــل 
ی یـت ســیر ن جسـمانی و نفسـانئواسـت و ماننـد بســیاری دیگـر از شـ« انطبـاق بـا احتیاجـات

 احساســات و . نفســانیات حیــوان یعنــی تمــایلات وکنــد میرا طــی « ارتقــا و نشــو» تکــاملی و
تاب  و طفیلی هسـتند و بـه منزلـه ابـزاری  _ ی اعتباریها اندیشه _ ی ناشی از آنهاها اندیشه

که طبیعت آنها را برای رسیدن به هدف و مقصد خویش سـاخته اسـت.  مطهـری،) هستند 
1380:  6، 371، 372 ،377 ،411) 

 وحیانی آن  منشأ. تمدن و 2
)بـه مثابـه  پژوهان، وحی، امر متعالی، امداد غیبی، معنویت دینی یـا دیـن تمدنبیشتر از دید 

بینـی، نظـام ارزشـی، قواعـد رفتـاری، منطـق زیسـتی و آیـین  یت فرانهاد، از طریق اعطـای جهـان
ــدیل  مــؤثرزنــدگی( یکــی از عوامــل  ــق، بالنــدگی، اســتقرار و اســتمرار درو بلکــه از جهــاتی بــی ب  خل

  .شود میی بشری شمرده ها تمدن
کـه هنـوز وجــود ها تمـدنبـه ادعـای نصـر، تمـامی  گـاهی داریـم، چـه آنهـایی  کـه مـا از آنهـا آ یی 

که از بین رفته  اند: اند، به وسیله یت دین خلق شده دارند و چه آنهایی 
کنفسیوسیسم و تائو تمدن چینی بر غربی بر اساس مسـیحیت، تمـدن  یسم، تمدنیاساس 

اســاس دیــن  اسـاس دیــن رومــی، تمــدن مصـر بــر اســاس اسـلام، تمــدن رومــی بــر اسـلامی بــر
 (394: 1393بابایی،  :نقل از به) .اند شدهمصری ایجاد 

م مـرگ روحـی و معنـوی یـسـتیزی را از جملـه علا سوروکین نیز دراستدلالی معکوس، مذهس
 (118: 1377 وکین،سور) تمدن شمرده است. یت فرهنگ یا

ــر اختــراا»، انپژوه تمــدناز دیــد برخــی  گ کتشــاف ا  مطالعــه]هــای بــزرگ را  هــا و آفــرینش هــا، ا
کــه شــهود فراحســی و فراعقلــی، روشــنگری و وحــی و الهــام در مراحــل اولیــه  ، خــواهیم دیــدکنــیم[

کتشاف های علمـی، فنـی، دینـی، فلسـفی، هنـری، حقـوقی، اخلاقـی و سیاسـی نقـش  خلاقیت و ا
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کرده استمه بسـط و تعمیـق  از فیلسـوفان تـاریخ نیـز، کروبـر (286: 1377)سوروکین،  .«می ایفا 
دانـد:  ی تمـدنی مـیها مؤلفـهعناصـر و دیگـر تحقق تدریجی  خاستگاهجامعه  در را باورهای دینی

کـه بـه او  و اعـتلا مـی عموما چنین به نظر می» که ابتـدا دیـن اسـت  و سـپا نوبـت بـه  رسـد رسد 
کـه بـه تـدریع )علمی و فلسـفی( مـی هنری و فکری های پویایی خـود را از قیـد و تمهیـدات  ،رسـد 

کـنم ملتـی ابتـدا در علـم و فلسـفه و  رهانند... من حتی برای نمونه هم نمی دینی می توانم تصور 
کـه از نظـر غریــزی و نهـادی بسـیار مهــم ترنـد، پـا بــه  هنـر بـه او  برسـد، ســپا بـا الگوهـای دینــی 

 فرآینـدطبـق ایـن بیـان،  (205: 1377، سـوروکین )به نقل از:« گذاشته باشد. عرصه پویایی خود
و  هـا جلوه بـا ،ادامـه و درشـده آغـاز ، دیـن فرهنگ و تمدن همواره با ظهـور و بالنـدگی گیری شکل

 هنری، علمی و فلسفی ناشی از آن استمرار یافته است. مظاهر
ـــن در ـــز در بیـــان جایگـــاه محـــوری دی ـــایی نی ـــه طباطب آفرینـــی  ســـازی و تمـــدن فرهنـــگ علام

 :نویسد می
تعقل بـرای تعلـیم راه حـق و طریـق  از طریق تفکر و باید طریق دیگری غیر در خصوص بشر

]خـدا بـدین وسـیله[ دسـتوراتی عملـی و  وحی است. ،کمال و سعادت بوده باشد و آن طریق
کـار بسـتن آن دسـتورات، وی را در زنـدگی دنیـ آموزد اعتقادی به او می اخـروی  وی وکـه بـه 

 ( 390: 10 : 1363)طباطبایی،  .کند میرستگار 

تمـدن و اصــلا  حــال دنیــا و هم نــین عبــادت و اصــلا  حــال آخــرت را وحــی الهــی بــه انبیــای 
کـه عقـل  و آنـان را بـه انـواا عبـادات واسـت هـای آنـان آموختـه  گذشته و امـت کلـی  وضـ  قـوانین 

زیسـتی صـالح و اجتنـاب از ظلـم و اسـراف و  بـه هـمهای مربـو  )مانند دسـتورکند  میسلیم درک 
کرده است. انبیا اعانت ظالم و مردم را به اجتمـاا و تشـکل  ،از این قبیل خیرات و شرور( هدایت 

ــان را بــه خیــر و صــلا  وکــرده جامعــه دعــوت   انــد. و فســاد واداشــته  شــر و فحشــا اجتنــاب از و آن
در جوامــ  بشــری _  قــادی و عملــیاعت_  ســنت پســندیده چــه آن (298 ،7 : 1363)طباطبــایی، 

( تمامی احکام 385 و 306 ،7 : 1363)طباطبایی،  همه از آثار نبوت انبیاست. شود، مییافت 
کــه در میـان مــردم جـاری بــوده و هسـت بــین آنـان جریــان  همــه بـه وســیله انبیـا ،و قـوانین صـالح 

و لبـاس صـالح بـرای  واطف و افکار بشر ممکـن اسـت او را بـه غـذا و مسـکن و نکـا عیافته است. 
کند اما معارف الهی و اخلاق فاضـله و شـرایعی  ،زندگی و جلس مناف  و دف  مضار و مکاره هدایت 

چنـد بشـر نابغـه  هرنیست، رشحات افکار بشر  از ،حاف  معارف و اخلاقیات است ،که عمل به آن
تمـدن  مطهـری،از دید  (376 ،7 : 1363)طباطبایی،  و دارای افکار عالی اجتماعی هم باشد.

کـه دوره  ،دو جنبه دارد: مادی و معنوی. جنبه مادی تمـدن بشر جنبـه فنـی و صـنعتی آن اسـت 
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مربـو  بـه روابـط انسـانی نیـز جنبـه معنـوی تمـدن  .به دوره تکامل یافته تا به امروز رسیده اسـت
جنبــه معنــوی  هاســت. جنبــه معنــوی تمــدن مرهــون تعلیمــات پیــامبران اســت و در پرتــو انســان

. از این رو، پیامبران در تکامـل جنبـه معنـوی یابد میهای مادی آن نیز مجال رشد  جنبه، نتمد
 (171 ،2  :1379)مطهری،  .دارند غیر مستقیم نقش ،مستقیم و در تکامل جنبه مادی ،تمدن

کــانونی فرهنــگ یعنــی جهــان تــأمیندر را مطهــری نقــش دیــن  ــ   ــدئولو ی،  دو منب بینــی و ای
بینــی =  از بایــدها و نبایــدهای مبتنــی بــر جهــان ای مجموعــه) ن، شــریعتمکتــس یــا بــه تعبیــر دیــ

 :نویسد میداند و  بدیل می حکمت عملی(، بی
که مکتـس و ایـدئولو ی از ضـروریات حیـات اجتمـاعی اسـت.  امروز دیگر جای تردید نیست 

کسی قادر است طرا و پی کند؟ بدون شت، عقـل یـت فـرد  این چنین مکتبی را چه  ریزی 
بـا اسـتفاده از مجمـوا تجـارب و  توانـد مییست. آیا عقل جم  قـادر اسـت؟ آیـا انسـان قادر ن

کـرد؟  گذشته و حال خود چنـین طرحـی بریـزد؟ پـا چـه بایـد  گـر جا اینمعلومات  کـه ا سـت 
خلقت داشته باشیم، نظام هستی را نظامی متعادل بدانیم،  دیدی راستین درباره هستی و

کـه دسـتگاه عظـیم خلقـت ایـن نیـازو پوچی را ازهستی نفی نماییم خلأ کنیم   ، باید اعتراف 
ترین نیازها را مهمـل نگذاشـته و از افقـی مـافوق افـق عقـل انسـان یعنـی  این بزرگ ،بزرگ را

کرده است علم،  کار عقل و .)اصل نبوت( افق وحی، خطو  اصلی این شاهراه را مشخص 
 نـت:  هم نـین 56_ 55 ،2  : 1379حرکت در درون این خطو  اصلی است. )مطهـری، 

 (244_ 242: 1368مصبا  یزدی، 

تعالیم انبیای الهی در فرهنگ بشری بـه نقـش مـذهس  تأثیرهای  گونهدر بیان دیگر  مطهری
هـای  اسـارت هـا از ها، آزادی انسـان های اخلاقی، استوار ساختن پیمان در تحکیم پشتوانه ارزش

کمت به خودشناسـی و )استبداد، ظلم اجتماعی خودسـازی، پـرورش اسـتعدادهای  و تبعی (، 
)اعـم از جسـمی و روحـی، مـادی و معنـوی، فکـری و عـاطفی، فـردی و اجتمـاعی(  متنوا انسانی

کرده است  ( 284، 242، 173 ،2 : 1379)مطهری، . اشاره 
)کــه بــه ویــژه در  هــای دینــی نیــز عرفــان هــای فکــری، معنــوی و عــاطفی موجــود در ظرفیــت

کمـال اسـت مـدنی هم ـون هنـر نقـش داشـتهی تها مؤلفهبندی برخی  صورت ( و عشـق اولیـا بـه 
و سـیر مـن الخلـق الـی الحـق،  الحق الی الخلـق سازی و سیر من روحی و معنوی از مجرای جامعه

  دینی ذکر شده است. سازی تمدنیکی دیگر از نمودهای 
 اثرگذارعوامل دیگر تمدن و  .3

أ اصلی یا تمهیدی و تکمیلی برای همه برخی از اندیشمندان بر عوامل دیگری به عنوان منش
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کرده یا برخی مؤلفه کید  که از آن جمله می های فرهنگی و تمدنی تأ توان به ایـن مـوارد اشـاره  اند 
کــرد: برخــورداری انســان از مغــز بــزرگ و سیســتم عصــبی پی یــده، زبــان و تفکــر انتزاعــی )چایلــد، 

ــوار32 _14: 1352 ــه مغــز انســان، ت ک ــرت ورود یــت فکــر ب ــاد، تربیــت، (   د افکــار، تلقــین، اعتی
هـای عملـی   های زیسـتی و فعالیت (  تجربـه444_ 442 ،6  :1380تکامل معلومات )مطهـری،

های تشـــویقی و تنبیهـــی آن در حصـــول  نقـــش میـــراد فرهنگـــی و نیـــز نقـــش محـــیط و سیاســـت
تربیتـی، های  ها  نقـش الگوهـا و اسـوه های جمعی و ترجیح دادن برخی الگوها و رویـه واره عادت

ک ریت بر الگوگیری، تقلید و تبعیت دیگر اعضـای جامعـه )طباطبـایی،   ، 11: 6انتخاب و عمل ا
ق آن بـا محـیط نـه  (  مبارزه دایم و تکاپوی بی245 ، 233، 117 وقفه جامعه به ویژه اقلیـت خـلا 

چنـدان مسـاعد و مطلـوب و نـه چنـدان نامســاعد و سـخت بـرای تـأمین نیازهـای ضـروری )تــوین 
ی اصـل اخلاقـی اراده معطـوف بـه حیـات )بـه مثابـه 143_ 142به نقـل از: سـوروکین،  بی، (  تسـر 

شـمول( در فکـر، رفتــار، فرهنـگ و نهادهـای اجتمــاعی  بینی و فلسـفه اخلاقــی جهان نـوعی جهـان
هــای سیاســی، اقتصــادی،  هــا یــا ارزش (  بــاور غالــس )آرمان213)شــوایتزر، بــه نقــل از: ســوروکین، 

ک ریــت اعضــای یــت جامعــه( )نــورترو؛، بــه نقــل از: زیباشــناختی و  دینــی تســخیرکننده اذهــان ا
کنش (  سرزمین178سوروکین،  هـای  های نامسـاعد )کـه انسـان را بـه معارضـه قـوی طلبیـده و وا

قی را در او برمی  فوق کـنش )پیکـار و سـتیز  العاده خلا  کـار اجتمـاعی، تقابـل و وا انگیزانـد(، تقسـیم 
ها، بـا  با طبیعت، با شیاطین و نیروهای شرور هستی، با موانـ  و محـدودیت ها با یکدیگر، انسان

دهی به نیازهـا، سـیر و سـلوک معنـوی بـرای رهـایی از  وقفه جهت پاسخ تلاش بی  ها، دردها و رنع
های نفسانی و جلس توجه و عنایات خداوند و البته آمادگی انسان برای تحمل  برخی محدودیت

(  عوامـل 118، 99 ،133_96: 1376پایـان( )تـوین بـی،  ایـن مبـارزه بـیهای قهری ناشـی از  رنع
_ 390: 1362محیطـی و جغرافیـایی )کــه در تـأثیر آنهـا بســیار سـخن رفتـه اســت: نـت: منتســکیو، 

کنیــــــت، 167_ 150، 1  :1375ابـــــن خلــــــدون،   484 (  نیازهــــــای اساســــــی و 53_49: 1355  
کـارکردی )اعـم از نیازهـای فـردی و ضـر ضرورت هـا و اقتضـائات حیـات جمعـی )ریتـزر،  ورتهـای 
(  ارتبـا  متقابـل انسـان بـا محـیط طبیعـی و محـیط انسـانی یـا نظـام فرهنگـی 130 _127: 1384

ثبــاتی ذاتـــی  شــناختی )مثــل بـــی هــای انســـان (  ضــرورت75: 1375اجتمــاعی )برگــر و لوکمـــان، 
گویی به نیازها، هدایت  ارگانیسم انسانی، میل به خودشکوفایی و رهایی از در خود بودن، پاسخ

ــر و لوکمــان،  ســایق ــره شــده، جاذبــه (  انر ی80_ 79: 1375هــای وجــودی( )برگ ها و  هــای ذخی
فکران و متفکـران بـه عنـوان  (  قشـر روشـن80: 1380های وجودی و میل به بقا )دیرکا،  دافعه
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دان، موجدان و حاملان هسته (  31: 1380های عقلانی و صور نهادی شده تمـدن )صـدری،  مول 
کشانه پروتستانی )به عنوان یکی از بنیادهای اصلی تمدن صنعتی غرب در تلقی  اخلاق ریاضت

کم کا وبــر(، تضــادهای اجتمــاعی بـــر ســر اقــلام  یــاب و تـــلاش بــرای اصــلا  نظــام و روابـــط  مــا
کارل مارکا(  ظهور قهرمانان، ایدئولو ی کم )در تلقی  های اجتمـاعی،  ها و فلسفه اقتصادی حا

جنبانان تحولات فرهنگـی و تغییـرات اجتمـاعی )نـت:  ن قدرتمند سیاسی به عنوان سلسلهرهبرا
هــا از یکــدیگر و مبــادلات فرهنگــی و تمــدنی  (  اشــاعه فرهنگــی، اســتقرای فرهنگ1381روشــه، 

 میان جوام  مختلف.

 معنویت اسلامی و تمدن مهدوی 
که در قرون اولیه « تمدن اسلامی» تعبیر آن در  تـأثیرظهور اسلام و تحـت ناظر به تمدنی است 

کـاربرد، بـه تمـدن آرمـانیه کشورهای اسلامی ب گفتمان شیعی، علاوه بر ایـن   و وقوا پیوست. در 
مترقی  پایه تفسیر پایان تاریخ، به اقتضای وعده خداوند و بر که دراشاره دارد  بی بدیل مهدوی

هـای متعـالی ادیـان  ق آرمـانو در راسـتای تحقـ رهبری مسـتقیم امـام معصـومبه تعالیم دینی 
 .الهی استقرار خواهد یافت

نــاظر بــه ایــن تمــدن  ،گذارانــه و تجــویزی یــت تلقــی ارزش تمــدن اســلامی در ،در ایــن نوشــتار
تمـدن  موعود است. بدیهی اسـت معنویـت مـورد نظـر بـه عنـوان خاسـتگاه مدینـه فاضـله دینـی و

یــق بــه اصــول اعتقــادی اســلام و ســلوک عم عیــار مهــدوی، معنویــت بــر آمــده از ایمــان و بــاور تمــام
کامل نظری و عملی با  بی وقفه بر مدار شریعت اسلام و در هم روحانی زاهدانه، مراقبانه و سویی 

کم بر آن و غایت کمال اصول اسلام و رو  حا  هـای جلوهجویانه در تقرب به خداونـد اسـت.  طلبی 
طو  مختلـــف زنــدگی فـــردی و منتهــا، ابتـــدا در ســ شــناختی، عـــاطفی و رفتــاری ایـــن ســلوک بـــی

ســپا از مجــرای اندیشــه، اراده و عمــل اجتمــاعی آحــاد  یابــد. میمن ســالت نمــود ؤاجتمــاعی مــ
بــه  ،تــدریعبــه و  کنــد پیــدا میهــای بــین الاذهــانی آنهــا بازتــاب  حیــات جمعــی و شــبکه من درؤمــ

کمـــی و تجمیعـــی شـــود می زیســـت مشـــترک آنهـــا منجـــر جهـــان گیری شـــکل . صـــورت ترکیبـــی، ترا
اش، مدینـه فاضـله یـا تمـدن  زیست مشـترک را در تجلـی آفـاقی نرم و سخت این جهان های وهجل

  نامند. اسلامی می
گسترش گیری شکلموعود اسلام به اقتضای طبیعی در مرحله  شمول جهانتمدن  ، استقرار، 

صـت معنویت دینی اتکا دارد. استقرار این تمـدن، بیشـترین زمینـه و فر و استمرار بر عنصر دین و
گسترش و تعمیق این نوا معنویت در سطو  انفسـی )ذهـن، ضـمیر، شخصـیت و  را برای تبلید، 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

اجتماعی  ، روابط و رفتارهای فردی وها نظامنهادها، ساختارها، ) و سطو  آفاقی باطن آدمیان(
 فراهم خواهد ساخت.  آنها(

ایی در تحلیلـی تحقق قطعـی ایـن آرمـان در منـاب  دینـی نویـد داده شـده اسـت. علامـه طباطبـ
 نویسد: شناختی از روند تحقق این وعده الهی می شناختی و هستی انسان

گشتیم دیا تسلیسرانجام، دن  ةالعاقبـ و»کـه ن وعده خداوند اسـت یچون ا  ن حق خواهد 
 (2)طه:«. للتقوی

کــه دردلیــل نکــه نــوا انســانی بــه یابــر عــلاوه  طالــس ســعادت  ،انــد عــه ســپردهیاو بــه ود فطرتــی 
کــه بــریــقــی او ایش اســت و ســعادت حقیخــوقــی یحق کرســی فرمانــدهی بــر جســم و جــان  ن اســت 
ـیـش بگیش را بـه دسـت خـوا یات اجتمـاعیش مسلط شود، زمام حیخو کـه مـیرد، حظ  توانـد از  ی 

 .د استین توحین همان اسلام و دیرد، به دست آورد و ایا و آخرت بگیسلوك خود در دن
کمالی ایهدف نها ،اسلام که بشر با غری نوا بشر و  رود، چـه  ش مـییرو بـه سـو ،زه خـودیـست 

کـه در  ا نداشته باشد، تجربهیر خود داشته باشد ین سیل توجه به ایبه طور تفص هاى پـی در پـی 
کـه هـر نـوا از انـواا موجـودات یز این ،ر انواا موجودات شدهیسا کرده  ن معنا را به طور قط  ثابت 

که متناسس با خلقت و وجود اوست و نظـام ر تکاملی خود متوجه به سوى آن هدفیدر س ی است 
ك نـوا از انـواا موجـودات اسـت و از یـانسـان هـم  .دهـد او را به سوى آن هدف سـوق مـی ،خلقت

کلی مست نا نیا  (209_ 208 ،4  :1363)طباطبایی،  .«ستین قانون 
 :نویسد مینیز از موض  فلسفه تاریخی  مطهری

، سوی یگانه شدن و متحدالشکل شدن و در نهایت امربه  ها فرهنگو  ها تمدنها و  جامعه
و آینـده جوامـ  انسـانی، جامعـه جهـانی واحـد تکامـل  کننـد میدر یکدیگر ادغـام شـدن سـیر 

کـه در آن رسـند و انسـان بـه  هـای امکـانی انسـانیت بـه فعلیـت مـی همـه ارزش ،یافته است 
 د دسـت خواهـد یافـت.بالاخره به انسانیت اصـیل خـو کمال حقیقی و سعادت واقعی خود و

 (359 ،2  :1379)مطهری، 

گستر اسـلام، تنهـا و تنهـا  های بزرگ و بی بدیل موعود در مدینه فاضله جهان آرمان ،تردید بی
کامل الهی  گر بخش و هدایت ترین نسخه حیات با محوریت و مرجعیت اسلام به عنوان آخرین و 

 :مطهریممکن خواهد شد. به بیان 
 مذهس و دین خاتم است، بیش از هر مذهس آسمانی دیگر بـرای برپـا اسلام به حکم اینکه

حیوانیـت، علـم  تئوری پیروزی انسانیت بـر ،اسلام.  داشتن عدالت اجتماعی آمده است...
بـاری،  و بـی بنـد رذیلـت، تقـوا بـر بر جهل، عدالت بر ظلم، مساوات بر تبعی ، فضـیلت بـر
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و مصادیق  ان و مستکبران یکی از مظاهرجبار توحید بر شرک است. پیروزی مستضعفان بر
 (59 ،2  :1379)مطهری، این پیروزی است.

تحقــق  نیـاز پیشهـا بـه اصــول اعتقـادی و ارزشـی اســلام،  شـت، ایمــان عمیـق عمـوم تــوده بـی
کـه بـیش از هـر ،تـر ها در سطو  مختلف خواهد بود. به بیان روشـن تدریجی آن آرمان  آن چیـزی 

اعتمــاد متقابــل را میــان  مهربــان و ،هــا را بــه یکــدیگر ا مقــدس، دلمحتــرم، عــدالت ر حــق را، چیــز
هـای اخلاقـی  ، بـه ارزشدهـد میسازد، تقوا و عفاف را تا عمـق وجـدان آدمـی نفـوذ  افراد برقرار می

و همـه افـراد را ماننـد اعضـای یـت پیکـر  کنـد میبخشد، شجاعت مقابله با ستم ایجاد  اعتبار می
کـه ماننـد  ، ایمان مذهبی است. تجلیات انسانی انسـانکند می و متحد دهد میبه هم پیوند  هـا 

کـه از احسـاس درخشـند، همـان آسمان تـاریخ پرحادثـه انسـانی مـی ستارگان در هـای  هـایی اسـت 
گرفته است.  (48 _47 ،2  :1379)مطهری،  مذهبی سرچشمه 

که تحقق همه آرمان البته بر اهل نظر و تعبیـر همـه  غایات متعالی موعود ها و پوشیده نیست 
کـل، حضـرت مهـدی ،نکردنی های باوررویا و همراهـی  تنهـا بـه یمـن ظهـور و زعامـت منجـی 

حق بر باطل، عـدالت بـه ارکـان عـالم با پیروزی  . در آن زمان،استپذیر  امکاننهاد  منان پاکؤم
کــلام، شــود  می، ظلــم و جــور بــرای همیشــه از قــاموس بشــر حــذف کنــد میانســانی نفــوذ  و در یــت 

ک : گشــت.)نور مستضـعفان و خوارشـمردگان بــاز خواهـد اش یعنــی میـت زمـین بــه وارثـان اصـلیحا
  (5:قصص  55

های تمـدن موعـود یـا  این بخش را با ذکـر فقـرات آخـر دعـای افتتـا  در توصـیف برخـی نشـانه
 بریم: برخی تحولات فرهنگی اجتماعی دوره آخرالزمان به پایان می

کــریم و ســنن پیــامبر  یــابی ظهـور آشــکار دیــن خــدا )محوریت دیــن(، دعـوت مــردم بــه قــرآن 
کــرم ، تحقــق جانشـــینی خداونــد در زمــین، اســـتقرار امنیــت و زوال خــوف، عبودیـــت ا

یابی، اقتدار و شوکت مؤمنان، خـوار شـدن نفـاق و   خداوند )و رف  همه مظاهر شرک(، عزت
کامل و بدون واهمه حق، د کریمه، اجرای  عوت عموم اهل آن، فتح جهان و تحقق دولت 

کرامـت دنیـوی و  به طاعت خداوند و راهبری آنها در مسیر تعالی و تقـرب، نیـل مؤمنـان بـه 
ها و  پارچگی، اصلا  جمی  امـور، رفـ  فقـر، پریشـانی اخروی، تبدیل تفرقه به وحدت و یت

هـا، رفــ  نیازهــا و روا شــدن حاجــات، آسـان شــدن مشــکلات، آزادی مؤمنــان از بنــد  گرفتاری
ها، تحقــق آمـال دنیـوی و اخــروی )سـعادت دنیـا و آخــرت(،  بت درخواسـتاسـارت، اسـتجا

کینه ها از عقده شفایابی دردهای باطنی و خالی شدن دل ها، هدایت عمـوم بـه صـرا   ها و 
ــر دشــمنان کامــل مؤمنــان ب ــزایش جماعــت مؤمنــان، نصــرت  ــای «. مســتقیم، اف )نــت: دع

 (369_ 368: 1389افتتا  در مفاتیح الجنان، 



ار  
شم

ر ، 
چها

ال 
س

14
یی  

، پا
139

4
 

ار  
شم

ل، 
ل او

ا
1

ت 
، ب

139
0

 

 

 

48 
 
 

هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 صـداقت ،آزادى ،عـدالت ،صـلح ،تقوا ،ی صلا یروزى نهایپ دیگر از شواهد دینی بهدر برخی 
ت یبلـوگ بشـروفـور ثـروت و نعمـت،  ،نیتمام زمـآبادانی  های مقابل آنها، ها بر قرینه و دیگر ارزش

کامل   رفـ  تبعـی  و ،وانییز حیعی و اجتماعی و غرایط طبیاز اسارت شرا و رهاییبه خردمندى 
کامل مبرقرارى مساوا برقـرارى محبـت  ،کامل مفاسد اخلاقـی زوال ،ها در امر ثروت ان انسانیت 

کامـل جنـگ و خصـومت و سـازگار شـدن انسـان بـا طبیعـت بشـارت  میان انسان و تعاون ها و رف  
 (436_ 435 ،24  :1385داده شده است. )نت: مطهری، 

 گیری نتیجه
های متک ــر،  ای از عناصــر و مؤلفــه تمــدن بــه عنــوان یــت مفهــوم انتزاعــی، نمایــانگر مجموعــه

که از آنها با وصف تألیفی و ترکیبی، عنوان  شود.  انتزاا می« تمدن»متنوا و در هم آمیخته است 
هـا بـه خـود تمـدن بـه عنـوان یـت هویـت ترکیبـی و تجمعـی و نـه  در بح  از خاستگاه نیـز دیـدگاه

کرده های تشکیل عناصر و مؤلفه  اند. دهنده آن توجه 
گسترش و استمرار تمدن به عنوان یت هویت ترکیبـی جـام  گیری کلش فرآیند بـر ، بالندگی، 

های تبیینی ارائه شده به سه دسته عوامل یا مبانی بـه صـورت انفـرادی یـا ترکیبـی  دیدگاهاساس 
 مستند است:

هـای وجـودی، اسـتعدادهای  شناختی )با عنـاوین مختلفـی هم ـون ظرفیـت مبانی انسان .1
کـــی و تحریکـــی  نیازهـــای متعــــدد مـــادی و غیـــر مــــادی  متنـــوا فطـــری و غر یـــزی، قــــوای ادرا

خـــواهی و  ناپـــذیر، تکـــاپوی مســـتمر، تنـــوا هـــای انحصـــاری )هم ـــون خلاقیـــت پایـــان توانش
سـازی و انتقـال  اندوزی، ذخیـره جویی، قدرت اعتبارسازی، معناسازی، ابزارسازی، تجربه تکامل

پــذیری، نهادســازی، میـل مســتمر بــه  نی، نظـمشــک پـذیری و عــادت عــادت  ها، اطلاعـات و تجربــه
کـارکردی حیــات جمعــی،  انطبـاق بــا محـیط و اراده معطــوف بـه تســخیر طبیعــت(  ضـرورت هــای 

ـد و  های ناشی از سلوک و صـیرورت اجتمـاعی و تـاریخی، وجـود نخبگـان و چهـره تجربه هـای مول 
اشـاعه فرهنگـی یـا تبـادل یابی  مؤثر، مصلحان و قهرمانان تاریخی، موقعیت استراتژیت و امکان

هــــای تــــاریخی  هــــا و موفقیت هــــا میــــان جوامــــ  و ملــــل مختلــــف، شــــانا ها و خلاقیــــت تجربــــه
 ناپذیر  بینی پیش
کتس یعنی دین یا ادیـان آسـمانی و نقـش  مبانی متافیزیکی و وحیانی .2 )ارسال رسل و انزال 

و منطق نظـری و عملـی  ، نظام ارزشی، فلسفه و قواعد زیستیبینی جهان محوری آنها در اعطای
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کانونی در عرصه  ترین ابعاد فرهنگ بشری(  های مختلف حیات فردی و اجتماعی به عنوان 
 گذار. اثرمجموعه دیگری از عوامل متفرقه  .3

گیری، توسـعه، اسـتقرار و اسـتمرار بـه  شمول اسلامی نیز در مرحلـه شـکل تمدن موعود و جهان
کی است. این نوا معنویـت در همـه ابعـاد آن جـاری و دین و معنویت دینی با مختصات ویژه مت

کمیت و اقتدار جهان گستر،  ساری است و بسط و تعمیق و تقویت این نوا معنویت از مجرای حا
 ترین رسالت آن شمرده شده است.  مهم



ار  
شم

ر ، 
چها

ال 
س

14
یی  

، پا
139

4
 

ار  
شم

ل، 
ل او

ا
1

ت 
، ب

139
0

 

 

 

50 
 
 

هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 منابع

 مرکز اسناد فرهنگی آسیا.  ها و مفهوم فرهنگ، تهران: (. تعریف1357آشوری، داریوش ) _
گنابادی، تهران: انتشـارات 1375، عبدالرحمان )ابن خلدون _ (. مقدمه، ترجمه: محمدپروین 

 علمی و فرهنگی، چا؛ هشتم.

 شناسی دین، ترجمه: محمد دهقانی، تهران: رشد. (. روان1390اسپیلکا، برنارد و دیگران ) _

، ترجمـه: مهـدی «گرا فراسوی دین، به سوی معنویت انسان(. »1385الکینا، دیوید. ن. )  _
 (. 105 - 85، بهار )صص 29نامه هفت آسمان، شماره  وان، فصلاخ

 (. تأثیر فرهنگ بر انسان و طبیعت، تهران: افرند.1393اللهی بهاروند، سکندر ) امان _

ها، سـاموئل هـانتینگتون و  (. نظریه برخورد تمـدن1374امیری، مجتبی)ترجمه و ویراسته( ) _
 خارجه. المللی وابسته به وزارت امور دفتر مطالعات سیاسی و بین منتقدانش، تهران:

کاوش1393الله ) بابــایی، حبیــس _ هــای نظــری در الهیــات و تمــدن، قــم: پژوهشــگاه علــوم و  (. 
 فرهنگ اسلامی.

(. ساخت اجتماعی واقعیـت، ترجمـه: فریبـرز مجیـدی، 1375پتر. ل. و توماس لوکمان )  برگر، _
 انتشارات علمی و فرهنگی. تهران:

 (. فرهنگ و تمدن، تهران: نی.1388پهلوان، چنگیز ) _

ـــوین بـــی، آرنولـــد ) _ (. بررســـی تـــاریخ تمـــدن )خلاصـــه دوره دوازده جلـــدی(، ترجمـــه: 1376ت
 امیرکبیر. محمدحسین آریا، تهران:

( . فرهنــگ پیــرو و فرهنــگ پیشــرو، تهــران: انتشــارات علمـــی و 1373جعفــری، محمــدتقی ) _
 فرهنگی. 

گوردون ) _  پیام. فر، تهران: سازد، ترجمه: اسد پور پیران ی(. انسان خود را م1352چایلد، و. 

 ساقی. (. اوتوپی و تفکرغربی، تهران:1379داوری اردکانی، رضا ) _

 سمت. (. فلسفه تعلیم و تربیت، تهران:1374دفتر همکاری حوزه و دانشگاه ) _

 سمت.  شناسی، تهران: (. مبانی جامعه1373)_____________________________  _

 هرما. شناسی فلسفی، ترجمه: محمدرضا بهشتی، تهران: (. انسان1380دیرکا، هانا ) _

(، ترجمـــه: احمـــد آرام و همکـــاران، 1(. تـــاریخ تمـــدن: مشـــرق زمـــین ) 1370دورانـــت، ویـــل ) _
 تهران: انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی.
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 عطار. شناسی، تهران: (. زمینه فرهنگ1379الامینی، محمود ) رو  _

کتــاب نقــد،  ، فصــل«گرا هــای معنویــت هــا و جنبش جریان(. »1388رودگــر، محمــدجواد ) _ نامه 
 (.71 - 41، بهار و تابستان )صص 51و  50شماره 

هــای اســلامی صــدا و  (. ســیر و ســلوک در قــرآن، قــم: مرکــز پژوهش1388محمــدجواد )  رودگــر، _
 سیما. 

گی ) _ کنش اجتماعی، ترجمه: هما زنجانی1367روشه،   سی.زاده، مشهد، دانشگاه فردو (. 

 نی.  (. تغییرات اجتماعی، ترجمه: منصور وثوقی، تهران:1381)__________  _

 ، تهــران:ی، ترجمــه: محسـن ثلاثــیمعاصــر در جامعــه شناسـ یها هیـ(. نظر1381تـزر، جــورج )یر _
 . یعلم

های نـوین  شناسـی و فلسـفه های جامعه (. نظریـه1377سوروکین، پی. تیریم الکساندرووی  ) _
  حق شناس. وروزی، تهران:تاریخ، ترجمه: امیر ن

ـــد، علی شـــجاعی _ ـــه مســـیحی و اســـلامی، تهـــران:1381رضـــا ) زن مرکـــز  (. عرفـــی شـــدن در تجرب
 بازشناسی اسلام و ایران.

 قلم. (. تاریخ تمدن، تهران:1359شریعتی، علی ) _

مرکـــز  (. مفهــوم تمـــدن و لـــزوم احیــای آن در علـــوم اجتمــاعی، تهـــران:1380صــدری، احمـــد ) _
گفت بین  ها. گوی تمدنو المللی 

، یهمـدان ید محمدباقر موسویزان، ترجمه: سیر المی(. تفس1363ن )ی، محمدحسییطباطبا _
 ه قم.ین حوزه علمیوابسته به جامعه مدرس یقم: دفتر انتشارات اسلام

کوشــــــش: ســــــید هــــــادی  (. بررســــــی1388) _________________________ _ ــــــه  های اســــــلامی، ب
کتاب.  خسروشاهی، قم: بوستان 

، «نقـــش مـــذهس و معنویـــت در جهـــانی شـــدن(. »1386، رضـــا و جبـــار باباشـــاهی )تهماســـبی _
  (.212 - 197، زمستان )صص 56نامه مطالعات مدیریت، شماره  فصل

نامه اندیشه نوین دینی، سال  ، فصل«هوش معنوی(. »1386و همکاران ) غباری بناب، باقر _
 (.147 - 125سوم، شماره دهم، پاییز )صص 

 خجسته. فر، تهران: الدین رفی  شناسی، ترجمه: جلال (. انسان1389 ان )فرانسوا دورتیه،  _

 (. مفاتیح الجنان، قم: انتشارات الزهرا.1389قمی، شیخ عباس ) _
ــأملاتی بــر تعــالیم معنــوی1388کاتســینگر، جیمــز. اس ) _ فریتیــوف  (. تفــرج در بــاگ حکمــت )ت



ار  
شم

ر ، 
چها

ال 
س

14
یی  

، پا
139

4
 

ار  
شم

ل، 
ل او

ا
1

ت 
، ب

139
0

 

 

 

52 
 
 

هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

  ان و مذاهس.شووان(، ترجمه: محمدحسین صالحی، قم: انتشارات دانشگاه ادی
کاردان، تهران: شناسی اجتماعی، ترجمه: علی (. روان1368کلاین برگ، اتو ) _  اندیشه. محمد 

ــی ) _ ــدا، تهــران:1381کــوش، دن ــدون وحی  (. مفهــوم فرهنــگ در علــوم اجتمــاعی، ترجمــه: فری
 سروش.

غ.یس یها کتاب ، تهران:ی، ترجمه: مشفق همدانیشناس (. جامعه1355کنیت، ساموئل ) _  مر

ــد _ ــام ل. ،گول ــس) جولیــوس و ویلی ــوم اجتمــاعی، جمعــی از مترجمــان،1376کول   (. فرهنــگ عل
 مازیار. تهران:

گرهارد و جین لنسکی ) _ (. سیر جوامـ  بشـری، ترجمـه: ناصـر موفقیـان، تهـران: 1369لنسکی، 
 سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی.

ترجمــه: عبدالحســین آذرنــگ، (. تــاریخ تمــدن، از نــوزایی تــا ســده مــا، 1368لوکــاس، هنــری ) _
کیهان. تهران:  مؤسسه 

شناســـی فرهنگـــی ایـــران، تهـــران: پژوهشـــگاه  (. بررســـی در جامعه1386محســـنی، منـــوچهر ) _
 فرهنگ، هنر و ارتباطات.

(، قـم: مؤسسـه آموزشـی و پژوهشـی 3(. اخـلاق در قـرآن )  1378مصبا  یزدی، محمدتقی ) _
 امام خمینی. 

(. جامعه و تـاریخ از دیـدگاه قـرآن، تهـران: سـازمان تبلیغـات 1368)________________________  _
 اسلامی. 

 (، تهران: صدرا. 2(. مجموعه آثار )  1379مطهری، مرتضی ) _

 (، تهران: صدرا. 3(. مجموعه آثار )  1380)_______________   _
 (، تهران: صدرا.6(. مجموعه آثار )  1380) _______________ _

 (، تهران: صدرا.13. مجموعه آثار )  (1380) _______________ _

 (، تهران: صدرا.23(. مجموعه آثار )  1383) _______________ _

 (، تهران: صدرا.24(. مجموعه آثار )  1385) _______________ _

 نگاه معاصر.  (. مشتاقی و مهجوری، تهران:1385ملکیان، مصطفی ) _
کبر مهتدی، تهران: امیرکبیر. ، علیالقوانین (. رو 1362منتسکیو، دوسکوندا شارل لویی ) _  ا

(. اسـلام و تنگناهـای انسـان متجـدد، ترجمـه: انشـاءالله رحمتـی، تهـران: 1383نصر، حسین ) _
 دفتر پژوهش و نشر سهروردی. 
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هـــای اســـلام، ترجمـــه: انشـــاءالله رحمتـــی، تهـــران:  هــا و واقعیت (. آرمان1382) _____________ _
 جامی. 

 اسلام، ترجمه: محمدصادق خرازی، تهران: نی. (. قلس 1390) _____________ _

ـــدری و  (. آموزه1382) _____________ _ ـــا امـــروز، ترجمـــه: حســـین حی هـــای صـــوفیان از دیـــروز ت
 سرا. قصیده محمدهادی امینی، تهران:

های اســتاد محمــدتقی  ها )زنــدگی و آثــار و اندیشــه (. تکــاپوگر اندیشــه1376نصــری، عبــدالله ) _
 اه فرهنگ و اندیشه اسلامی.پژوهشگ جعفری(، تهران:

، در: پاســــخ آســــیا بــــه نظریــــه برخــــورد «ها برخــــورد تمــــدن(. »1384هــــانتینگتون، ســــاموئل ) _
 ها، ویرایش: سلیم رشید، ترجمه: محمدصادق خرازی، تهران: خورشیدآفرین. تمدن

 





 
 
 
 
 

 ای مهـــدویــه نامه علمی _ ترویجــی پژوهــش فصل 13/6/1394تاریخ دریافت: 
 1394 پاییـز، 14، شماره چهارمسال   17/8/1394پذیرش:  تاریخ

 

 های فرهنگی و تمدنی عصر ظهور ویژگی
 ساز فرهنگ و تمدن زمینه و نقش الگویی آن در

 *یصمد یقنبرعل
 دهکیچ

منحصـر  ییها و ابعاد الگـو یژگیفرهنگ و تمدن در جامعه موعود عصر ظهور و
که یبه فرد ان شـده یـات بیـات و روایـدر آ نآ ی برجستهاز نمودها یبرخ دارد 
جامعــه عصـر ظهــور و  یو تمـدن یرد فرهنگـیکــرو یلـک یمایتوانـد ســ یم واسـت 
 ند. کم یجامعه عصر انتظار ترس یآن دوران را برا م برکحا یفضا
و  ییفرهنـگ و تمـدن و قرابـت معنـا یاربردهـاکن مقالـه، ابتـدا مفهـوم و یدر ا

فرهنــگ و  یهــا یژگین ویتــر ســپا مهــمشــود.  می یآن دو بررســ یهــا تفاوت
ــید یهــا عصــر ظهــور بــر محــور ارزش یتمــدن جامعــه الگــو  ،ینگــر ، جــام ین

گـاه  آنگـردد.  مین یـیتب یپـرور عـدالت ی ورد علمیکت، روی، عقلانییگرا آرمان
جامعـه منتظـر از فرهنـگ و تمـدن جامعـه موعـود عصـر  یریبه ضرورت الگوپذ

 م.کنی میاشاره  یرین الگوپذیظهور و ابعاد ا
کلیدی  واژگان 
 ی.ساز نهیفرهنگ، تمدن، عصر ظهور، زممهدویت، 

                                                        
 (.samadi@isu.ac.ir) المللی المصطفی پژوهشگر مهدوی و پژوهشگر پژوهشگاه بین *
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 مقدمه
کــه بــه دل یا بــهذجا ز و پــریــانگ فرهنــگ و تمــدن از جملــه موضــوعات بحــ  رات یل تــأثیــاســت 

ژه یــــشناســــان بــــه و نون مــــورد توجــــه جامعــــهکدور تــــا یها گذشــــته م آن بــــر جامعــــه، ازیمســــتق
در مقــاط  مختلــف  یانحطــا  جوامــ  اســلام شــرفت ویپبــه و  اســت بــوده یشــمندان اســلامیاند
 اند.  دهکرن منظر توجه یاز ا یخیتار

ت: دو عنصــر اساســی لازم اســ ،تمــدن نــوین اســلامی ماننــد هــر تمــدن دیگــر یریگ لکشــبــرای 
ــد فکــر و دیگــری ،یکــی ــرورش انســان ،تولی ــاتی)ب پ ــر معظــم مقــام ان   ه،یضــیف  مدرســه در یرهب

ــر و  یتمــدن یرهنــگ و تمــدن مســتلزم داشــتن الگــو(. تولیــد فکــر در عرصــه ف1379/07/14 برت
را بــدون داشــتن یــافزاری آن اســت  ز افــزاری و ســخت های نرم بازشناســی مبــانی معرفتــی و مؤلفــه

کارآمــد و شــناخت شــاخص الگــویی راه ــهای تمــدنی آن، حر گشــا و  ل کدر جامعــه شــ یت تمــدنک
 رسد. یجه مطلوب نمیا به نتیرد یگ ینم

کـارکرد  گـاه می ر جامعه منتظر آنعنصر فرهنگ و تمدن د کـه سـاز زمینهتوانـد  انه داشـته باشـد 
جامعـه  یسـتگین بایتـر ن رو، مهمیمعطوف به فرهنگ و تمدن الگو در جامعه مهدوی باشد. از ا

مختلــف  یهــا در بخشرا  یرین الگوپــذیــا .از جامعــه هــدف اســت یریســاز ظهــور، الگوپــذ نهیزم
 یو تمــدن یرد فرهنگــیکــدر رو چــه آنو هــر  یاســی، سیاد، اقتصــیاجتمــاع یو رفتارهــا یاعتقــاد

پذیری از الگوی مهدویت در عرصـه فرهنـگ  الهامکرد.  یبررستوان  میجامعه منتظر مؤثر است، 
فرهنـگ و تمـدن در  یهای فکـری و نمادهـا و تمـدن مسـتلزم توجـه جامعـه منتظـر بـه زیرسـاخت

گیـرد  مبتنی بر الگوی مهدویت شکل  جامعه موعود عصر ظهور است تا رویکرد فرهنگی و تمدنی
گردد.  ییوفاکش یها نهیو زم  فرهنگ و تمدن اسلامی در جامعه منتظر فراهم 

آن،  یاصـطلاح یاربردهـاکو « تمـدن»و « فرهنگ»وا گان  ین نوشتار، پا از معناشناسیدر ا
 گیری شـــکلآن در  یی جامعـــه عصـــر ظهـــور و نقـــش الگـــو یو تمـــدن یفرهنگـــ یهـــا یگ ژیو یبرخـــ

 شده است. بررسیجامعه منتظر از آن  یریالگوپذ یستگیز بایو ن ساز زمینهرهنگ و تمدن ف

 فرهنگ و تمدن یمعناشناس
 فرهنگ

ــ ادبیــات در Cultureمعــادل  یدر فارســ« فرهنــگ»وا ه  :یمفهووول ل ووو مفهــوم  اســت و یلاتین
فـت، آداب، دانش، عقل، بزرگی، فضیلت، حکمت، وقار، هنر، معر یلغوی آن در فارسی در معنا
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نامـــه دهخـــدا، وا ه  کـــاربرد دارد. در لغت عرفـــی اجتمـــاعی و دینـــی، قراردادهـــای و قواعـــد ســـنن،
کلمه «فرهنگ» کشـیدن، دانسـته و بـه معنـای بـالا « هنـگ»یعنی جلـو و « فر»، مرکس از دو  یعنـی 

پژوهـــان  وا ه ی(. برخـــ227، 3 : 1341 کشـــیدن و اعـــتلا بخشـــیدن بیـــان شـــده اســـت)دهخدا،
انـد  ردهکرا بـه معنـای تعلـیم و تربیـت، دانـش و ادب و رسـم زنـدگی معنـا « فرهنـگ»ا ه فارسـی، و
 (. 766، 2  :1364 )عمید،
اربرد عـام و خـاص دارد. فرهنـگ بـه مفهـوم کـفرهنگ در اصـطلا ، دو نـوا  :یاصطلاح یمعنا

و  یفــرد یردهــایکه بـه روکــاسـت  یشــه و ذهـن آدمــیغالـس بــر اند یهــا عـام آن، نــاظر بـه نگرش
 گذارد.  یاو اثر م یها یساز میدهد و بر تصم انسان جهت می یجتماعا

این تعریف ناظر به معنای عام فرهنگ است و در سخنان رهبر معظم انقلاب نیز به این معنا 
 ارکـ بـه را فرهنـگ تعبیـر من هک هرجا   هاست ذهنیت همان فرهنگ، از ما مراد»اشاره شده است: 

 هکـ انسـان وجـود بـر مکحـا یهـا ذهنیـت آن ییعنـ اسـت  فرهنـگ عـام یمعنـا آن مـرادم برم، یم
 عوامــل از ینیمــ اقلحــد ایــن .نــدک یمــ نــدکُ  یــا تســری  ،نــدک یمــ هــدایت یســمت بــه را او یرفتارهــا
 اعضــاى بــا دیــدار در بیانــات) رفتارهاســت ی همــه بـه دهنــده جهــت و برنــده پــیش و ننــدهک تعیـین
هنــگ یعنــی باورهــای مــردم، ایمــان مــردم، فر .(23/9/1378   فرهنگــی انقــلاب عــالی شــوراى

کـار دا که مردم در زندگی روزمره بـا آن سـر و  بخش  مـی دارنـد و الهـامیعادات مردم، آن چیزهایی 
ن یـا .(93ن روز سـال یاولـ در رضـوی مطهـر حـرم در بیانـات) «مردم در حرکـات و اعمـال آنهاسـت

 ره شده است:ل بدان اشایه ذکه مباریه در آکاست  یزیعام، همان چ یمعنا
ُ ُک  ُیُ ُل   ل  لیُعْم  هکُ شاُُع  ت  ُ(84:؛ُ)اسراءل 
 ند.ک یم عمل خود یرکف ساختار متناسس با اک هر

، تعبیرهـای متفـاوتی «فرهنـگ»اربردهـای اصـطلاحی کخـاص و  ینظران درباره معنا صاحس
کرده ولـو ی هـا، هنجارهـا، نمادهـا و تکن ای از باورها، ارزش اند. برخی، فرهنگ را مجموعه بیان 

کرده که افراد جامعه در سالیان طولانی بدان دسـت یافته تعریف  انـد و از نسـلی بـه نسـل دیگـر  اند 
های  هــای زنــدگی انســانی و جنبــه (. برخــی دیگــر، ویژگی17 :1388 ،زاده متقــییابــد ) انتقــال می

کننـــده آن از حیــــوان را فرهنـــگ دانســــته اســـت )کاشــــفی، ای هــــم آن را  (. عـــده24 :1387 جدا
گیری  وعــهمجم  یهـــا (  مجموعــه فرآورده37 :1367 ،برکشـــکیهـــای بشــر بـــرای خودیــابی ) فرا

ها و آموزش بـرای یـافتن و اسـتقرار  ها، تجربه در طول زمان از رهگذر تلاش یتجربی جامعه انسان
ها، اعتقـــادات، هنرهـــا، اخلاقیـــات، قـــوانین، عـــادات و  ای از دانســـتنی هویــت بشـــری  مجموعـــه
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

که انسـان بـه عنـوان عضـوی از جامعـه بـه دسـت مـیهرگونه توانایی دی انـد  ردهکآورد، معنـا  گری 
 .(22 :1392 ،جان احمدی)

گفته شده است:یچن هم  ن 
 ای مرکس است از علم، اعتقاد، هنر، قانون، اخلاق، رسوم و عادات و هر مجموعه ،فرهنگ

کـه انسـان بـه صـورت فـردی و اجتمـاعی بـ گونه توانایی  ه اسـت.دسـت آورده های دیگری 
 (4-3 :1378پهلوان، )

گفته  برخی با ارائه تعریف  اند: توصیفی از فرهنگ 
کـه بـه عنـوان فـرآورده عـالی  فرهنگ، هویت دهنده انسان در حوزه زنـدگی اجتمـاعی اسـت 

ه درونـی  ده، معد  ذهن و فرآیند پی یده و پیشرفته فکر آدمی تحت تأثیر علل و عوامل موجه
کارکردهــا ــی در تمــامی  ــوه می و بیرون ــات وی جل ــادی و معنــوی حی کلیــه مظــاهر م یابــد و  و 

هـا، هنرهـا و فنـون،  هـا، دانش هـا، آرمان ای از باورها، فضایل، ارزش کلیات به هم پیوسته
کیفیت زندگی هـر  شود و مشخص آداب و عادات جامعه را شامل می کننده ساخت و تحول 

 (173 :1374)رفی ،  .ملتی است

 فرهنــگ،»ه بگــوییم: کــتــرین تعریــف ایــن باشــد  شــد، شــاید مناســسر کــذ چــه آنت بــه یــبــا عنا
 یزنـدگ ته سـبکـاسـت  یو آداب و رسـوم  هـا نییق، عادات، آیها، رفتار، علا ، نگرشیافتگی روا 
 فرهنــگ، یژگــیو نیف، بــارزتریــن تعریــاســاس ا بــر «ســازد. ینــه میرا در افــراد جامعــه نهاد یخاصــ
هـا و  نشیب :ن عناصـر عبارتنـد ازیـا .اسـت جامعـه در یو مرسوم بودن عناصر فرهنگـ یافتگی روا 

محصــول  چــه آن ، هنرهــا و صــنای  و هــریاعتقــادات، اخــلاق و آداب، قــوانین و نظامــات اجتمــاع
 ،نیــر ابتجربــه آدمــی باشــد. بنــا یها آورد تفکــر و ادراک و اندوختــه پیشــرفت ذهــن انســان و ره

ها،  ر، تصـــمیمکـــوه تفیزنـــدگی، شـــ تمـــراد از ســـب) زنـــدگی تنـــاظر بـــه ســـب «فرهنـــگ»اصـــطلا  
دهند.  ه افراد برای رف  نیازهای جاری و ابراز هویت خود در جامعه بروز میکاست  یردهایکعمل

 ، کهایی ماننـــد الگـــوی مصـــرف، شـــیوه تغذیـــه، پوشـــا زنـــدگی، شـــاخص تدر تحقـــق ایـــن ســـب
اورهــــا، ب از ای مجموعــــه یافتگیــــ و روا . ن، شــــیوه تعامــــل و ارتباطــــات نقــــش دارد(کنــــوا مســــ

 یخاصـ یهـا و هنجارهـا شـدن ارزش سبس نهادینه  هک است رکتف های ها، رفتارها و شیوه گرایش
  شود. می در جامعه

 تمدن
ن  »لمه ک :یمفهول ل و د  گز یلغت عربی به معن در« م  ن  »دن اسـت: یاقامت  ـد  قـام کـبالم  م 
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« نـهیمد»اسـت. بـه شـهر از آن رو  جم  آن نیز مُدُن و مدائن .(402، 13  :1405 ،منظور ابن« )به
ن  »ه مردم در آن اقامت دارند. کشود  یگفته م د   ل بـه ید دال، شهر ساختن، تبـدیبا حالت تشد« م 
 .(641 :1389 ،آذرتاشردن معنا شده است )کردن و با فرهنگ کردن، متمدن کشهر 

ن»وا ه  ـــد ُ  ت و یه انســـانخـــرو  از جهـــل و دخـــول بـــه را یمســـتحدثه و بـــه معنـــا یاز معـــان« تم 
ـ شــود.  تعبیـر می« ةالحضـار» بـه «تمــدن»(. در زبـان عـرب از 244، 7  :1412 ،)قرشـیاست یترق 
ـــر  »از ریشـــه « ةحضـــار» ض  ـــل « ح  و  »در مقاب ـــد  ـــای ورود و ســـ« ب  ـــه معن  شـــهرها و  ونت درکاســـت و ب

ــاد هــای جا ــه  آب ــب ــذل»رود:  ار مــیک ــدیار اک  لان اهلهــا حضــروا الامصــار و مســاتســمیت ب  لتــی ن ال
 ،زبیـدی الحسـینی  76، 2  :1404 ،فـارس ابن  101، 3  :1410 ،فراهیـدی« )ون لهم بها قرارکی

1414:  6 ،286). 
 معین،) شدن با خوی و آداب شهری به معنای شهرنشینی و آشنا «تمدن»ز یدر زبان فارسی ن

ردن در کـ وه و رسم زندگی شهری، دارای تربیت اجتماعی بودن و اقامـتی(، ش1139، 1  :1376
ــا: بی ،نــاظم الاطبــاء  154 :1369 ،طوســیاســت ) شــهر معنــا شــده نامــه  (. دهخــدا در لغت906 ت

ق به آداب شهری و تغییر خوی زمختـی ناشـی از جهـل بـه« تمدن»خود،  حالـت  را به معنای تخل 
 .(942 :1341 ظرافت و انا و معرفت آورده است )دهخدا،

ـــان ـــه گوینـــد( Civilization) را تمـــدن ،انگلیســـی در زب کلمـــه ریشـــه ک ـــه ( Civitas) لاتینـــی   ب
ن، مفهـــــوم شـــــهر و ی(. بنـــــابرا89، ص1  :1371 ،)بخشـــــی معنــــای شـــــهر و شـــــهروندی اســـــت

 یدربـاره معنـا یبه نحو ینیو لات ی، فارسیعرب یها ه در لغتکاست  کی، وجه مشترینیشهرنش
 ر شده است.کتمدن ذ
 ای علـــوم  ا توجــه بــه اخـــتلاف رشــتهبـــ« تمــدن»دربــاره معنـــای اصــطلاحی  :یاصووطلاح یمعنووا

 بــدان نگریســته و  و زاویــه نگـاه خــویش نظـری از منظــر تخصــص صــاحس ردهــا، هــرکو تفـاوت روی
ــرایش علمــ گ ــا  ــرده یآن را متناســس ب ک ــاریخ و جامعــه ســت.ا  خــود تعریــف    شــناس مــثلا علمــای ت

کـبدین  نی اآبـاد فت وشـود، از منظـر پیشـر دیـده می یجاهـای در جوامـ  انسـانی ه پیشـرفتدلیـل 
و  حقــوقی هــای جنبــه بــه را تمــدن ،دانــان حقــوق .نگرنــد زنــدگی در جامعــه بــه مفهــوم تمــدن می

 .بـاور دارنـد و باسـتانی هنـری آثـار و بـه پیونـد تمـدن شناسـان باسـتان .دهند می ارتبا  اجتماعی
 بــه تفســیر خــارجی روابـط برقــراری داخلــی و اداره امـور جریــان حســن بــر اسـاس اصـحاب سیاســت
 پردازند. معنای تمدن می
ای از دسـتاوردها و توفیقـات یـت ملـت  تمدن را مجموعـه ی،ف ارائه شده، برخیبر اساس تعار
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کــه باعــ  رشــد، توســعه و شــکوفانــدان می های مختلــف زنــدگی فــردی،  د و در عرصــهوشــ مــیی ید 
تمـدن،  گـر معتقدنـدی(. برخـی د176: 1389گودرزی، ) یابد میاجتماعی و تعاملات جهانی تبلور 
گسـترده گروه فرهنگـی و   :1386رود )ولایتـی،  ترین سـطح هویـت فرهنگـی بـه شـمار مـی بالاترین 

ای از دستاوردهای مادی و معنوی بشـر در یـت منطقـه،  ای نیز تمدن را مجموعه (. عده21، 1 
کرده کشور یا عصر معین یا حالت پیشرفته و سازمان کـه سـبس  یافته فکری و فرهنگی تعریف  انـد 

 :1382شـود )انـوری،  شرفت علمی، هنری و ظهور نهادهای اجتماعی و سیاسی در جامعـه میپی
 (.233 :1381 حسینی،  337 :1373محمدی،   1894 ،3 

گـری بـه جامعـه مـدنی  رفت آدمی از وضعیت وحشی ناظر به مرحله برون« تمدن» ،قتیدر حق
که افراد یت اج و و حیات منظم اجتماعی است و مجموا تشکیلات منظم سیاسی تماعی است 

احمــدی، ) کنـد آمـاده و توانـا می ،پـذیر منـد و مسـؤلیت ملـت را بـه تـدریع بـرای یـت زنـدگی قـانون
کـار مـی و بادیه« بربریت»در برابر « مدنیت»و « تمدن»ن رو، وا ه ی(. از ا21 :1388 رود  نشینی بـه 

ناپـــذیری خشـــن  طافردن و از حالـــت انعکـــو بــه معنـــای شهرنشـــینی و هماننـــد شـــهریان زنــدگی 
ــت هم بادیه گراییــدن و تعــاون و تعامــل نشــینی و نظــام قبیلگــی بــه حال بــا  گرایــی شهرنشــینی، 

ای از  چـون تمـدن، مجموعـه اسـباب آسـایش و پیشـرفت اسـت. سـاختن شهروندان بـرای فـراهم
ــه عقلانیــت،  اندوختــه گــرایش ب های مــادی و معنــوی انســان در فرآینــد تطــور اجتمــاعی اســت، 

کـه  های شـهری، مهم به امور زندگی و تخلق به آداب و ویژگی بخشی نظم تـرین عناصـری اسـت 
 گیری معنای تمدن مدخلیت دارد. در شکل

 هکـ یا گونه  به ،هیافتو توسعه  گرفته  درازمدت شکل یزمان فرآینددر  یتمدن در جوام  انسان
ت یوضـــع در .افتــه اســتیارتقـــا  یت اجتمــاعیبـــه مــدن و تــوحش یت بــدویبشــر از وضـــع یزنــدگ

 قــدرت آن، اثــربــر  هکــهســت  یروحــ قــدرت و اراده یولــ ،ســتین تمــدن و فرهنــگ و رکــف تــوحش،
 بـه فرهنـگ و تمـدن هکـ بعـد .دیـآ یمـ وجـود بـه یتمـدن قـدرت سـپا .دیـآ یمـ وجـود به یاجتماع
 د.یآ یم دیپد فیظر و یعال یلیخ ارکاف ،عیتدر به آمد، وجود

 متغیـر فرآینـدیهای زنـدگی بشـر،  غییر نیازها و پرسـشتمدن، متناسس با ت که اینبا توجه به 
نی خاصـی را اقتضـا میه دارد و دگرگونی در شرایط و شـیوه کنـد، تمـدن  ای زنـدگی، تغییـرات تمـد 

گونه که مفهوم پویایی و خلاقیت فرهنگی در آن جریان داشته باشـد و بـا  باید به  ای تعریف شود 
زنـدگی انسـان، همـاهنگی و سـازگاری داشـته باشـد. های  فزایندگی و توسـعه رو بـه تکامـل عرصـه

که با سـؤالات و نیازهـای انسـان در زمان  ،هـا و شـرایط مختلـف پویایی معنای تمدن در آن است 
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که بـا تغییـر زمـان و شـرایط، نیازهـای  خوانی داشته باشد مناسبت و هم کـه در  پدیـد می یچرا  آیـد 
کـه  یموجـود ه ای را بـ های تـازه پرسـشبلکه  ،گنجد ای زندگی پیشین نمیه قالس و شیوه آورنـد 

کلی،  .طلبد می تمدن دیگری را  ،های جدید و در نتیجه پاسخ اسـتمرار یـا اضـمحلال یـت به طور 
 یی آن وابسته است.گو پاسختمدن به میزان پویایی و ظرفیت 

از  د ونـرو کـار میه هـم بـ ، بیشـتر بـاشـان ییل قرابـت معنایـبـه دل« تمـدن»و « فرهنگ»وا گان 
ــا یکــدیگر دار یرابطــه نزدیــت و تنگــاتنگ ،نظــر معنــا ــب دو نــاظر بــه دســتاوردهای مــادی و  هــر .دن

دام از فرهنـگ و تمـدن، کـ هـر هستند.زمان  فرآیندمعنوی و پیشرفت و توسعه جوام  انسانی در 
کارهسـتند و ارتباطـات  و تین، ملیتابعی از متغیرهای متعددی مانند د ردهـای مشـترکی کآثـار و 

گونه ند،دار گـاهی سازی، قـانون ه نوسازی، پیشرفت، هویتک یا به  ، ترسـیم راه افزایی منـدی، آ
کارکردهــا ســازی ســاختارهای اجتمــاعی از مهــم نهادینــه و و رســم زنــدگی ــرین آثــار و  مشــترک  یت

 شود.  فرهنگ و تمدن شمرده می
 یر جـوهر مفهـومه از آن جملـه، تفـاوت دکان فرهنگ و تمدن وجود دارد یز مین یوجوه افتراق

 انسـانی ابـداعات و ارکـو اف مسـئله یافـزار ناظر به بعد نرم «فرهنگ»ه ک معنا این ست  بها آن دو
ــا هنـر و اخــلاق، آداب دیـن، بـه متعلـق و  مســئله یافـزار بعــد سـخت شـتر بـهیب ،«تمـدن» اسـت، ام 

 .شـود می قاطـلا نولـو یکت و یتجربـ علوم یها عرصه در انسان های خلاقیت و ها جه آفریدهینت
شـتر یب شـان،زیامـا وجـه تماهسـتند،  کیمشتر یدهاکرارکآثار و  ین رو، فرهنگ و تمدن دارایا از

 هکــ اســت ن بـاره آنیــدر ا نگـرش غالــس .گــردد یبــاز م مسـئله یافــزار و ســخت یافـزار بـه بعــد نــرم
شـود  یگفتـه م معیارهـایی و هـا نظام قـوانین، عـادات، معتقـدات، آن دسته از معارف، فرهنگ به

 ننـد، امـا تمـدنک مـی و مشـخص دهند می جهت را مردم یروحیات و رفتارها و معنوی زندگی هک
 یبـه معنـا یگـذار ن تفـاوتیـا .شـود می اطـلاق انسـان زنـدگی یکانیکـم و مـادی مظاهر شتر بهیب

فرهنــگ و تمــدن و  ییقرابــت معنــابایــد بــه ه کــبل ،ســتیفرهنــگ و تمــدن ن یها طــهیح ییجــدا
 شود.توجه نیز  ساز از عناصر فرهنگ یتمدن ینمودها یریپذاثر

تمـدن و   هیـپا ه فرهنـگ،کـن بـاور اسـت یـدربـاره رابطـه فرهنـگ و تمـدن بـر ا یمرتضی مطهر
 ، بشــریاســت. بـه اعتقــاد و از معنویــات فرهنــگ، برخاسـته یدر جامعــه اســت، امـا تعــال  شـرفتیپ

 یرفتنیپـذ سـخن نیـبـود و ا نخواهـد موفـق زیـدیگـر ن یارهاک در و معنوی یفرهنگ اخلاق بدون
گفته شـودکست ین گونـه یانسـان یمـین و یمـاد یمـین بشـر، فرهنـگ و تمـدن ه  ه کـ یا اسـت  بـه 

 مثـل اسـت، مربـو  بشـر اتیمعنو به چه آن و بگوید فرهنگ اما بداند، اختراعات جهیرا نت تمدن
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ــودکــ یاجتمــاع یهادورادســت و اخــلاق ــد  ش تمــدن، اثــر یدایــســت، در پین اختراعــات ه مول  ندارن
  توانـــد ینمـــ زیـــن گـــرید یها قســـمت در و فرهنـــگ هرگـــز اخـــلاق نظـــر از مـــنحط جامعـــه یـــت رایـــز

 دارد  العــــاده ر فوقیتــــأث یانســــان در تمــــدن یمعنــــو یهــــا جنبــــه باشــــد. پــــا داشــــته یتیمــــوفق
و خلــق  یوفایکدر شـ یرات شـگرف عوامـل معنــویدر بـاره تــأث یو .(48، 15  :1378 ،ی)مطهـر

 :دیگو یم یتمدن بشر
 شـعور سـطح رفتن بالا و روشن مانیا یت و یدئولو یا یت شدن عرضه یپ در است نکمم

 یانسـان تمـدن مرحلـه نیتـر یعـال به تیبدو از جهش یت با یا جامعه ،یاجتماع و یمذهب
که گام  .(427، 24مدعاست )همان،   نیا گواه نیبهتر اسلام صدر نهضت بردارد 

توان در تمـدن  یساز اسلام را م نهضت تمدن یو فرهنگ یمعنو یها جنبه یالبته او  اثرگذار
 رد.کآل عصر ظهور مشاهده  دهیا

ن یپویــا و یمعنـو وجـه عنـوان د بـهیــبارا  ن اسـاس، فرهنـگیـا بـر بـه عنــوان  را و تمـدن تمـد 
گرفـت فرهنگ عینی و حالت پوسته ربنـا و ین دو، رابطـه زیـان ایـن منظـر، رابطـه میـ. از ادر نظـر 
بشـر قـدمت  یطـولان انـدازه عمـر و بـهاسـت  آمـده وجـود بـه انسان با فرهنگی یعنست  یی اروبنا
کمی  و خصلت انباشتی یدارا هکتمدن  اما ،دارد و  اختراعات و صـنعت و شهرسـازی است و باترا

 أخر دارد. تاست، سابقه م مقررات همراه
 نــییع نیســتند  تیــکتف قابــل همــدیگر از ،یمفهــوم یهــا تمــدن بــا وجــود تفاوت فرهنــگ و

 نگذاشته اثر همدیگر در دو آن یا باشد داشته را دو آن از یکی فقط هک یافت را ای جامعه توان نمی
فرهنگ و توان  ین نظر، مید. از انر متقابل داریو تأث ندگریدیکن دو، لازم و ملزوم یه اکبل ،دنباش

 یتمـدنو  فزاریا سخته بُعد کدانست  یدو بعد یبکیتردو وجه انتزاعی از یت واقعیت  را تمدن
میـراد معنـوی یـت ملـت  آن یفرهنگـو  یافـزار بُعـد نـرممـادی بشـر و  یهاوردادست محصول آن

ن در   است.  یبکیتر ین معنایشتر ناظر به همیب متعارف، یاربردهاکاست. اصطلا  تمد 
 ،فرهنــگ بشـر اسـت، امـا یسـتیو ز یو حاصـل تطــور تجربـ بشـری یا پدیـده، تمـدنن، یبنـابرا

انسـانی و  یافقـی جهـان یداراهـر تمـدنی  جامعـه اسـت و در یـت یو مـذهبملـی  ،میای قـو پدیده
که هـای متعلـق بـه آن تمـدن در آن زنـدگی  انسـان د ویـآ ید میـپد یخاصـ یخیتـار فرآینـددر  است 

ــد مــی ــر پا هــر قــوم و ملتــی یســت اجتمــاعیو ز کنن ــب ــگ یل مکه آن شــی ، ی. ایــن ســاختار زیســتردی
گونـه ،ستکننده هویت آن جامعه ا مشخص کـه ابعـاد مـادی و معنـوی آن از یکـدیگر جـدا  به  ای 

اندیشـد و رفتـار  وسـیله آن مـیه آن و بـ انسـان در چـه آنفرهنگ و تمـدن و هـر  ،نیست. در نتیجه
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کلی و واحد را می ،کند می که یت ساختار   ی،ا بـه اصـطلا  امـروزی «یست جهانیز»به  از آن سازد 
  همــهن معنــا، یــبــا اتمــدن اســت. تمــدن  ،زیســت یونگگــچایــن  .شــود یر میــتعب «یزنــدگ تســب»

  دارد. در خود زین فرهنگ را مفهومهای  ویژگی

 های فرهنگی و تمدنی عصر ظهور ویژگی
ی در عصر ظهور، مرحله نهایی و نقطه عطف شکوفایی تمدن اسلامی در وتمدن آرمانی مهد

گیــر و  .زمــان اســت فرآینــد گــذار  مانــدگار خــویش، پایــهدیــن مقــدس اســلام بــا توجــه بــه رســالت فرا
که بر اساس فطـرت و عقلانیـت انسـان  توجـه بـه  ای بـا شـده و در هـر دورهبنـا نهـاده تمدنی است 

ی فرآیندی نیازهای تمدنی حیات بشری است. رویکرد گو پاسخشرایط متفاوت زمانی و مکانی، 
هـای دیـن اسـلام  پـذیری آمـوزه ناشی از پویایی و انعطـاف سازی تمدناسلام به عرصه فرهنگ و 

گـذر زمـان اسـت. نقطـه  متناسس با رشد و بلوگ تـدریجی قابلیت هـای اجتمـاعی و تمـدنی بشـر در 
 است.  ، تمدن شکوهمند اسلامی در پایان تاریخ و عصر ظهور منجی موعودفرآینداو  این 

 ها ویژگی
گونه یفرهنگ و تمدن مهدو ر جامعـه عصـر ظهـو یزنـدگ یها ه در همه ساحتکاست  یا به 

جامعــه عصـــر ظهــور را نشـــان  یاجتمـــاع یو ســاختارها یزنـــدگ یاه وهینـــد و شــک یدا مــیـــنمــود پ
توجـه  ن بخـش بـایـه در اکاست  ییها یژگیو یدهد. فرهنگ و تمدن جامعه عصر ظهور دارا یم

جامعه عصر  یو تمدن یفرهنگ یها یژگیاز و یو تلازم فرهنگ و تمدن، به برخ ییبه قرابت معنا
 شود: یشتر دارد، در چند محور اشاره میه نمود بکظهور 

 محوری . دین1
انسان در  یطلب مالکه یپابر دارد و  ینیت و صبغه دیماه ،عصر ظهور فرهنگ و تمدن جامعه

رد غالس در عرصه فرهنـگ و یک، رویدر جامعه متمدن مهدواست.  استوار ینید یها پرتو ارزش
ها و رفتـار  در همـه عرصـه ینـیرد دیکـن رویات خداست و یبا محور یمعنو یامل و تعالکت تمدن،

گرا و  لتیفضـ یدیـ، تحقق جامعـه توحیردیکن رویجه چنیه نتکدار است یپد یو اجتماع یفرد
 پرور است. عدالت

رد. یــگ یل مکشــ یو الهــ ینــید یهــا از آموزه یریبــا اثرپـذ فرهنـگ و تمــدن جامعــه عصــر ظهــور
جامعـه  یو رفتـار یرکـف یها ر همه عرصهه دکاست  یدین جلوه آن نیز نگرش توحیتر برجسته

ر توحیدی مهدویت، تنظیم روابط انسانی و تعیـین کبر تف یم است. در جامعه مبتنکحا یمهدو
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

که خالق و مدب   کلی اهداف وی از سوی خداوند   تمـدنشـود. در  ر جهـان اسـت، تـدبیر میخطو  
ه صـفات جمـال و جـلال گـا  خـدا و جلـوهاراده آن، مخلـوق  مهدوی، جهـان هسـتی بـا همـۀ مظـاهر

: اوســت ۀخــدا و خلیفـه و فرمـانروای زمـین، از ناحیـ ۀبرگزیـد، اوسـت و از میـان مخلوقـات، انسـان
مْرُ 

 
الْْ لْقُ و  هُ الْخ  بخش جهان آفرینش است و هم زمام امـور و ارادۀ   او هم هستی(  54:اعراف) ل 

بْـلُ و  لِله : جهان تحت ربوبیـت مطلـق اوسـت ـنْ ق  مْـرُ مه
 
عْـدُ  الْْ ـنْ ب  گذشـته و ( 4:روم) مه همـۀ امـور 

که ، فرمان اوست. هی  موجودی در این عالم ۀدر قبض، آینده استقلال ذاتی ندارد و تنها اوست 
 است. ت او وابستهآغاز و فرجام جهان، به اراده و مشی  

ـــر ـــا ب ـــارزتر ن اســـاس،ی ـــیو نیب ـــگ و تمـــدن جامعـــه یژگ و  الهـــیبینی  مهـــدوی، جهـــان فرهن
 یریگ لکشــ یمبنــا یدیــن نگــرش توحیــا ی آن نســبت بــه انســان و جهــان اســت.شناســ معرفت

غالــس بــر فرهنــگ و  یدیــرد توحیکــن رویــم بــر جامعــه عصــر ظهــور اســت. اکفرهنــگ و تمــدن حــا
را فرهنـگ و یـاسـت  ز یمهـدو یتمـدن یهـا آموزه یت فطریاز ترب یناش عصر ظهور تمدن جامعه
بنـا نهـاده  تنخویشـ التجامعـۀ انسـانی بـه اصـبازگشـت و  یدیـفطرت توحبر پایۀ  یتمدن مهدو

از ایــن نظــر،  ســازد. وفا میکطلــس را شــ مــالکهای فطــری و متعــالی انســان  هغــو دغد اســت شــده
 ۀصــبغ کــه آنآن، بــیش از  ۀشناســان مهــدویت بــه دلیــل نگــرش جــام  و انسانســاز  تمدناندیشــۀ 

کـه اساسـا   .دینی و مـذهبی داشـته باشـد، رنـگ فطـری دارد  فرهنـگ و تمـدن جامعـه دیـن اسـلام 
مایـۀ قـوام و بقــای  آن یـیگرا ت، دارای جـوهر فطـری اسـت و فطر مهـدوی بـر اسـاس آن بنـا شـده

 ده است:شدین 
ُاُ فُ  جْه  مُْو  ُق  طْر ُ ُک  یفًاُف  ن  ُح  ین  لد   رُةل  ل    ُ ُاللَّه  لْر    ِ ُل 

یل  یْرد  ُد   َ راُ ل    ُع  راع  ُالن   ر   ط  ُف  ری 
ُال   ُاللَّه  ُک 

ی ُ ُالْق  ین  وم:ُُ؛الد   ُ(30)ر
ه آیین خالص پروردگار کن که خداوند، انسان  پا روی خود را متوج  ها  همان دین فطری 

 .دگرگونی در آفرینش الهی نیست. این است آیین استوار است. را بر آن آفریده

ــــر ــــا ب ــــه مبتنــــ چــــه آن، ن اســــاسی ــــر یدر جامع ــــگ و تمــــدن  ب  اصــــالت دارد، مهــــدوی فرهن
ـــید یهـــا ارزش گرا ین ـــال یهـــا شیو  ـــهاســـت. در ا انسان یفطـــر یمتع ـــاه و ن تمـــدن، ی ـــز رف  هرگ

ی در ســازمان اجتمــاعی، جــایگزین کــنیکانگیــز علمــی و ت آســایش مــادی و دســتاوردهای حیــرت
 ســـاز  ه همــه چیــز زمینهکــد، بلشــو های فطــری و معنــوی انســان نمــی تمنیــات درونــی و دغدغــه

 قدســـی نهفتــه در فطـــرت  وفایی تمــایلاتکرشــد معنــوی انســـان بــه ســـوی اهــداف متعــالی و شـــ
 افراد بشر است.
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 نگری . جامع2
ــ  جــام عصــر ظهــور،  فرهنــگ و تمــدن جامعــهدیگــر ویژگــی مهــم  طــرا جــام  و  ۀنگــری و ارائ

نظـر هـم از  یفرهنـگ و تمـدن مهـدو ینگر جام  است. بشرمطلوب برای انسان و فردای تاریخ 
به  گویی پاسخو  یاز نظر ارزش هم و ات بشریح ییایو جغراف یماد یها و جنبه یت ظاهریشمول

 قابل توجه است.  یانسان یازهاین
گیتمدن مهدو  ،ن نظـریـاسـت. از ا یو معنـو یمـاد یازهـایهمه ن گوی پاسخر و ی، تمدن فرا

گستردهفرهنگ و تمدن در الگوی مبتنی بر  تر از آن اسـت  مهدوی، اهداف حکومت بسی فراتر و 
مهــدوی، اهــداف اصــلی  ســاز تمدنومــت کحارد. در هــای مــادی قــرار د ومتکار حکــ کــه در دســتور

کرامــت و ســعادت افــراد جامعــه اســتکح  ینظــام تمــدندر  .ومــت، هــدایت، رشــد، بلــوگ، تکامــل، 
شــتی، رفــاهی، امنیتــی و دیگــر یتــأمین نیازهــای مععــلاوه بــر _  حکومــت یاصــل ۀوظیفــ ،مهــدوی
کردن زمینه _ ، های خدماتی ضرورت ها و توسعه و ترویع  انسان یمعنو یتعالهای رشد و  فراهم 

  است.  در جامعه ینیدهای اخلاقی و  ارزش
جامعـه عصـر ظهـور در ابعـاد  یتمـدن یالگـو یشـمول جهان یژگـیبه و یات فراوانیات و روایدر آ

 یعصـر ظهـور را نمـاد تمـدن جهـان یم، جامعـه مهـدویرکاشاره شده است. قرآن  یو معنو یماد
گک یاسلام معرف  د:یفرما یه مک خبر داده است، چنان یآن در جها ر شدنیرده و از فرا

ُ ررد  ع  ُُو  ُُاللَّه  رر  
ُیال   رر اُن  ن  ررنُآم  ُم  رر اُمُْک  ل  م  ع  ُُو  ا     َ ررا میُ لُ ُالص   ه    ف  ل  ِْ ُُسْررخ  ُُف  رْض 

ُُالْْ  رراک  ُُم  ل    ِْ ُاسْررخ 
ُ   
ُیال   نُن  مُُْم  ه  یْل 

لُ ُق  ُیُ و  ُم  ُک   مُُْن     ُُلَ   ُید  م  ُُه     
رُیال   ض  رمُُْارْد  لُ ُلَ   ریُ و  می  ه    ل  رنُد   ُُم   عْرد  مُُْب  ه  رْ فه مْنًراُخ 

 
ُأ

ُیُ  ن  ون  د  ُُعْی  ُشْرُ یُ َُ 
ُک  ُُون  ُُب 

ُ(55)نور:ُُ؛ئًایُْش 
 دهـد یمـ وعـده انـد، داده انجـام ستهیشا یکارها و آورده مانیا که شما از یکسان به خداوند

 فـتخلا آنهـا انینیشـیپ بـه کـه گونـه همان کرد، خواهد نیزم یرو حکمران را آنان قطعا   که
 و پابرجــا ده اســت،یپســند آنــان یبــرا کــه را ینــییآ و نیــد د. هم نــینیبخشــ را نیزمــ یرو
کـرد دار شـهیر ـامن بـه را ترسشـان و خواهـد   مــرا تنهـا کـه آن چنان کنـد، یمـ بـدل آرامـش و تی 
  .ساخت نخواهند من تیشر را یزیچ و پرستند یم

گیر بودن و  شمولی جهاناز ز یندر روایات  ه یپا بر است.شده  تیاکحمهدوی  عرصه تمدنفرا
را آباد  همۀ شهرهاو گیرد  در عصر ظهور، شرق و غرب جهان را فرا می یتمدن مهدو ات،ین روایا

 سازد. یو دگرگون م
گستر رمکرسول ا  فرماید: یم ومت امام مهدیکجهانی ح  ۀدربارۀ 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ُ یل  ُالل   یه  ل  ُع  ل  خ  اُد  ینُم  اُالد   ُه    ن   ل  یدخ  ی ُرضیُ؛ل  ُ(419دا:ُُ،ُب)شر
 رد.کی شس وارد شود، این آیین مقدس نفوذ خواهد که تاریکجا کتا هر 

 فرمود: امام صادق
ُ مُْح  ه  ل  ع  ْ ُیج ُو  حْسان   َ ُا ُو  دْل  الْع  مُْب  ه  م   

ْ
ُیأ ُو  لْدان  ُالْی  یع 

ُفُجَ  ه  صْحاب  یُا  هْد  ُالْْ  ق  ر  
ُیف  راُفُک  ام 

ُ قالی   َ ُ(1402ُ:395)کاملُسلیمان،ُُ؛ا
نـد و آنـان را بـه عـدالت و احســان کپرا اصـحاب خـویش را در تمـامی شـهرها می ،یمهـد

 دهد. مان مناطق مختلف قرار میکحادهد و  میفرمان 

 :اند هفرمود یآن حضرت در سخن دیگر
رررر د ن  یُج  هررررد  ُالْ  ررررلم  ُیبع  انو  لْررررد  ُالی  رررره  ُل  ی  ق  سررررخ  ُد  ُو  رررره  هْل  ُا  ُو  ررررور  جَ  ُا یررررر   ُ  ُ ُو  رررراق 

ُالآف  لَ  ُا  ُ؛ه 
ُ(1416ُ:137طاووع،ُُابن)

ند و مردمان ک فرستد و ظلم و اهلش را نابود می رش را به اطراف جهان میکلش ،یمهد
 .ندشو شورها مطی  او میک

 فرمود: امام باقر
ُالُْ ره  ُل  ر   هْه  ُد  ُو  ُالْْ رْض  ره  یُل  طْرو  ُد  صْر 

الن   ُب  ید  ؤ  ُم  عْب  ال    ُب  ور  نْص  اُم 
ن   ُم  ائِ   ُالْق  رک  ُییْل   ُ رو ُن  ُُغُ  ه  ان  رلْط  ُُس 
ُ ق  شْررر  ُُُالْْ  رره  ین  ُد  رره  ُب 

ررل   ُج  ُو  رر    ُع  ُاللَّه  رر   ُیهْه  ُو  غْررر    ُالْْ  ُُُو  ین  ُالررد  
ررلی  ُع  ررْ ُک  ُل  ُو  رره  ررل   شْرررک  ُالْْ  ه  ُر  ُ؛ونک 

لسی،1ُ،331ُ:ُج1405)صدوق،ُ ُ(52ُ،191:ُج1403؛ُمج
ــائم مــا زمینه ــت ق ــده زمــین بــرای   شــود ســاز پیــروزی بــر دشــمن می هیمنــه و ابه  او درنوردی

گـنع مـی  گیــرد  مـیســازد و سـلطنت او شــرق و غـرب عــالم را فرا مـیهــای خـود را ظــاهر  شــود و 
گرچـــه مشـــر مـــیدیـــنش را بـــر همـــۀ ادیـــان چیـــره  ،او ۀو خداونـــد بـــه واســـط  ان را کگردانـــد، 

 ناخوش آید.

 فرمود:نیز  امام صادق
ُ...ُ ح  یفْخ  ُُُف  لی  ُُُع  یه  ُُُید  ق  ار  ش  ُُُم  رْض 

ُمُ ُُالْْ  او  بَ   ار  لسی،ُُ؛غ  ُ(51ُ،146:ُج1403)مج
 گشاید. میند و شرق و غرب جهان را به دست او ک میاو را ظاهر  ،سپا خداوند

گونه ، عصر ظهور ، تمدنبنابراین دهد،  یانسان را پوشش م یارزش یه همه قلمروهاکهمان 
قلمروهـای ی و کخـا ۀرکهمۀ  ،آن ۀگستر وشمول است  جهان یتمدن زین یت ظاهریاز نظر شمول

 .شود به زبان و نژاد و جغرافیای خاصی محدود نمی و گیرد نفوذ انسان را در بر می
 گرایی . آرمان3

ـــت یکـــی از شـــاخص ـــری ی ـــانفرهنـــگ و تمـــدنهـــای برت  ری بـــه کگرایی و نگـــاه حـــدا ، آرم
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، فرهنـــگ و تمـــدن جامعـــه عصـــر ظهـــور  اســـت. از ایـــن نظـــر، دیگـــر ویژگـــی یهای بشـــر آل ایـــده
اندیشــی بــرای   بــه معنــای چــاره عصــر ظهــور یجامعــه مهــدوگرایی  آن اســت. آرمــانگرایی  آرمــان
کـه بشـر همـواره تشـن دست کنـون بـدان دسـت  آن بـوده و تـا  ۀیابی به آرزوهای بلند تاریخی است 

های  آل آرزوهــا و ایــده تحقــق جامعــه عصــر ظهــور، یت تمــدنکــحر یرد اصــلیکــرو .اســت نیافتــه
بـا  ی. تمـدن مهـدوسـتنشسـته اآن خ بـه انتظـار یطـول تـار در یه جامعـه بشـرکـاست  یدوردست

ک ری بـه اهـداف و آرمـان آینـده جامعـه بـرای  یشـگرفهای  دسـتاورد، یبشـربلنـد هـای  نگـاه حـدا
 دارد. یبشر

ـــر اندیشـــۀ مهـــدویت، تمـــامی بهره تمـــدندر  ـــی ب ـــدی مبتن ـــوی، علمـــی،  من ی، معن های مـــاد 
ک ری و هم اجتماعی و فرهنگی، سیاسی ن نظـر، یـاز ا اسـت.  شـده اندیشیدهگانی به صورت حدا

کــه تمــامی ایــده  یا ترین ایــده ، آرمــانییتمــدن مهــدو های متعــالی انســانی و آرزوهــای  آل اســت 
ق آن  افتهیتبلور بشری در آن  سترگ ن یااست.  تدبیر شدهخوبی   به در جامعهو راهکارهای تحق 

بــا نـد و ک وجــود افـراد جامعــه زنـده مــیخواهی را در  هــای آرمـان بخش، انگیزه الهـام و ویژگـی مهــم
انگیـزد تـا همـۀ  برمید و نشـا  را در وجـود آنـان یـام ،بشـر ۀخسـت اتیار و روحکدر اف آفرینی تحول
خـود را در  ،ی، همگـانیفضـاچنین  درد. گردتحقق جامعۀ آرمانی معطوف به ها  و تلاش ها توجه
ر شرفت جامعه، یپ فرآیند ه  د.نندا سهیم می ،شدن آینده جهان در بهتر ومؤث 

 گرایی . عقل4
ــر راهبــردی و نشــان خــردورزی، یکــی دیگــر از شــاخص   یاتقــان و پایــدار ۀهای برتــری یــت تفک 

ــه .آن اســت ــه بــه ایــن شــاخص، بــیش از همــه اهمیــت فرهنــگ و تمــدن ۀویــژه در حــوز  ب  ، توج 
 ژه یـتوجـه ویرد. پـذ نمی باشـد،نداشـته کـه توجیـه عقلانـی را  یالگـوی، مـدار عقـلامعۀ جدارد  زیرا 

 چــه آنرا یــز  مشــهود اسـت یدر فرهنــگ و تمـدن جامعــه عصــر ظهـور بــه روشـن یبـه رشــد خـردورز
ــی شــرفت یســبس پ ــا ،شــود یجامعــه معقلان ــو عقلان یخــرد جمعــ یارتق در ســطو   یت اجتمــاعی

 مختلف است.
 ای . چنـین جامعـههـم خردمنـدپرور و اسـت خردپـذیرو  هـم خـردورزمهـدوی  فرهنگ و تمـدن

کــه عقلانــ از نظــر ریپــذ هیــتوجیی ها ف و برنامــهاهــدا کــاتو  ارهــایمعبــا ی دارد  عقلانــی جامعــۀ  ادرا
 و یـافتگی عقلانـی توسـعه هیـپامهـدوی بـر  فرهنـگ و تمـدن ۀتوسـع اسـاسگار اسـت. سـاز  خردمند

از عقلانیــت و خردپــذیری،  ن رو،یــاز ا اســت.شــده  بنــا نهــادهنهادینــه شــدن عقلانیــت در جامعــه 
 شود. یشمرده م یجامعه مهدو فرهنگ و تمدن یها شاخص نیتر برجسته
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 فرماید: عصر ظهور میجامعه دربارۀ توسعه عقلانیت در  امام باقر
ُ ررع  رراُو    ن    ُ ا ُق  ررام  اُق  ررإ    ُالُْی  رر ع 

و  ُر  ررلی  ُع  ه  ُد  ررع  م   َ ُف  ررراد  ی  ُُُع  رره  ُ ُُب  رر لَ  ق  ُُمُُْع  ُو  ررک  رررمْ؛م  ه  م  حْم 
 
ُأ رره  ُب 

ُل 
ُ؛2ُ،675ُ:ُج1405)صرردوق،ُ ررم»هرراُُنقلُیبرخرردر ه  ق  خْم 

 
.ُقطرربُراونرردی،ُآمرردهُاسررر«ُأ

لسی،2ُ،840ُ:ُج1409 ُ(52ُ،336:ُج1403؛ُمج
کنـد که قـائم مـا قیـام  و  تیـعنادهـد )کنایـه از  قـرار می مـردمدسـت خـود را بـر سـر ، هنگامی 

کامل شود و  میمردم زیاد  یها لعق پا .اشراف حضرت(  گردد. میفهم آنان 

 محوری . دانش5
رد بـه یکـت را در رویـن عنایشـتری، بینـید یهـا در عصـر ظهـور بـا الهـام از آموزه یوجامعه مهـد
 مطلـوب دسـت امـلکت و بـه رشـد ،یفرهنگ و یعلم جهش بدون یا   جامعهیرا هیدانش دارد  ز

افـراد جامعـه بــه  یدسترســ انـات وکاز ام یمنـد بــا بهره پــرور عصـر ظهـور، ابـد. در تمـدن علمی ینمـ
شـود  یشرفت فـراهم میو تحول و پ یجهش علم یها نهیزم از،ین مورد یها دانش و یمناب  علم

ن نظـر، دانـش و یـداشـته باشـند. از ا تیـو معنو مانیا با ختهیو آم یانسان  حیصح یتا مردم زندگ
های تکامـل  و بشریت برای تحقق جامعـۀ آرمـانی، پلـهکند  فرهنگ در جامعه عصر ظهور رشد می

 انگیـزی حیـرت ه وپیشـرفت فزاینـدبـه ،  وریآ بـا نیـروی علـم و فـنو  پیماید مادی و معنوی را می
 افت.یدست خواهد 
بشــر علــم و فرهنــگ و تمــدن جانبــۀ   همــه ۀوفایی و توســعکدوران شــ ،ن عصــریــا ،در حقیقــت

ای را بــرای بشــریت بــه  العــاده دســتاوردهای فــوق، تجربــی دانــش طلایــی، ۀدر ایــن دور اســت.
یابــد.  حقــایق عجیبــی دســت می و بــهســازد  گیزی را آشــکار میان آورد و اســرار شــگفت ارمغــان مــی

هــای امــام  ها و راهنمایی اثــر رشــد عقلـی و پیشــرفت علمــی در پرتـو هــدایت بـر جامعـۀ عصــر ظهــور
گـام می بی ۀدر پهن یمهد ک ری بشـر گـذارد. کران دانایی  ـی حـدا ن یـادر  جهـش علمـی و ترق 
کنـون در برابـر آن بسـیار  علوم بشری از آغـاز تـا ۀامل فزایندککه تآور است  رتیحای  گونه به عصر

هـای بلنـد  قلـهتمـام  شـه بشـریر و اندکـو ف نشـیند به بـار می یعلم یها تلاشاندک و ناچیز است. 
 ند.ک یم ریتسخفرهنگ و دانش را 

 فرمود: امام صادق
ُ رل  س  ُال    ره  ْ ُب  راء  راُج  ُم  یرع  م   َ

ْ فراًُف  ُح  ون  شْر  ُع  ُو  ة  یْع  ُس  لْم  ُالْع  ری   ُح  راع  ُالن   رمُْیعْرر ا 
ل  ُف  ران 
ْ ف  ح 

ُ ُو  راع 
ُالن   راُف   

فِ   ی  ْ فراًُف  ُح  ین  شْرر  ُالْع  ُو 
رة  مْس    َْ ُا ا  خْرر 

 
راُأ ن    ُ ا ُق  رام  اُق  إ   

ُف  ی   ْ ف   َْ ُا ی   ُغ  ُالْیْ م  رم     
ْ فرراًُ ُح  ین  شْررر  ُع  ةًُو  رریْع  رراُس   

فِ   ُیی  رری   ُح  ی   ررْ ف   َْ رراُا ل    لسیرر)ُ؛إ  ُ،کررورای؛52ُ،336ُجُ:1403ُ،مج
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ُ(4ُ،55جُ:1411
 چـه آندانش، بیست و هفت حرف دارد )کنایـه از بیسـت و هفـت درجـه و شـاخه( و تمـامی 

وقتـی  .یابـد، دو حـرف بـیش نیسـت و بشر تا زمان ظهـور بـدان دسـت می اند پیامبران آورده
کند، بیست و پنع حرف دیگر را نیز آشکار  گـاه  آن .نـدک میان مردم منتشـر مـیو قائم ما قیام 

کامل میحرف دو ۀ آنضمیم هب  .دشو ، حلقه تکامل علمی 

، یکنولـو یکهـای صـنعتی و ت و پیشـرفت گیـر علـوم ت رشـد چشـمکـبـه بردر جامعه عصر ظهـور 
ل شـــگرفی در عرصـــۀ زنـــدگی  و تعـــاملات  ســـهولت ارتباطـــات پـــارچگی جریـــان امـــور و تو یـــتحـــو 

ــد میاجتمــاعی  ــهآیــد   پدی ــه ب ــین آن حکــای  گون ــارانشه ب ــودکــپی، ضــرت و ی امــام  .ی نخواهــد ب
 فرمود: صادق

ُی  َ ُ ی   مُْح  هه ار  بْص 
 
ُأ مُْو  ه  اع  سْْ 

 
ُأ اُف  ن  ت  یع  ش  ُل  ُاللَّه 

د   ُم  ام  اُق  اُإ    ن    ُ ا
ُق  ن   ُإ  ُک  رائِ   ُالْق  ری   ُب  مُْو  یره   ُب  ون 
ُیُ  ید  ر  ُب  ُک  ُف  ُه    ُو  یه 

ل  ُإ  ون  ر 
ُینْه  ُو  ون  ع  یسْم  مُْف  ه  م  ُمُ ُل   ؛2ُ،841ُجُ:1409ُ،قطبُراونردی)ُ؛ُان هک 

لسی ُ(52ُ،336جُ:1403ُ،مج
ه کـنـد ک مـی  ما را تقویـت  شیعیان و چشم  گوش   ند، خداوند چنانک قیام  ما قائم  ه ک  هنگامی

را   گویـد و آنهـا سـخنش می  ا سـخنهـاو بـا آن .نخواهـد بـود رسانی  نامه ،آنها و قائم  میان 
 .ستهخویش  ان کاو در م ه ک بینند، در حالی شنوند و او را می می

ارتقـای فرهنـگ عمـومی سـبس تحقـق اثـر  بـر عصـر ظهـورجامعه جانبۀ علوم در   پیشرفت همه
 :فرموده است امام صادق .شود می ها ها و فاصله حذف واسطه و بستگی جهانی هم

کر ُقمنُفُزمانُالقائُِوُه ُبالمشرؤانُالم اُالر یُفُالمغرر ُسیریُاخاهُال یُفُالمغرر ُوُ
لسی،ُُ؛یریُاخاهُال یُفُالمشرق ُ(52ُ،391:ُج1403)مج

ه در مغرب حضـور که در مشرق هست، برادرش را ک ی، مؤمن در حالدر زمان ظهور قائم
 ند.ک یدارد، مشاهده م

 پروری . عدالت6
 یایـو اح یپرور متمـدن عصـر ظهـور، عـدالت جامعه در توسعه های ن شاخصیتر از مهم یکی

و  یفـرد یدر رفتارهـا یتوسعه فرهنگ عدالت و دادگر ان مردم است.ینگ قسط و داد در مفره
گـردد  چـرا  یدر جامعـه عصـر ظهـور م یزنـدگ یها گر ساحتید به سبس توجه یاجتماع ینهادها

گفته امک  هاست:  ارکگر ی، بستر رشد دن علییرالمؤمنیه عدالت به 
ُ إن  ُُُف  ُُفُ  دْل  ةًُُُالْع  ع  ی ُرضیُ؛س  ُ(2ُ،110:ُج1376؛ُابنُشهرُآش  ،1414ُ:57ُ،ُ)شر

گشا ی، فراخیورز همانا در عدالت  ش است.یو 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 عـدالت ذات از توسـعه و اسـت سـاختاری و بنیـانی امری ن سخن حضرت، عدالتیا اساس بر
ـــه یافتگی توســـعه ســـنجش های شـــاخص ،عصـــر ظهـــور  در جامعـــه آیـــد. برمی  و بســـیط صـــورت ب
توجـه  جسـمانی نیازهـای تـأمین و مـادی جنبـه از انسـان فتپیشـربـه  فقـط که ستین سونگر یت
 بـر افـزون هکبل ،نداشته باشد وی اخلاقی و معنوی نیازهای و انسان روحی جنبه به کاری وشود 

 تعهـد و اخلاقـی های فضیلت و انسان رو  تکامل و رشد  ر توجه را بهکمادی، حدا ابعاد سنجش
 خواهد داشت. دیگر های انسان و داخ برابر در جامعه افراد پذیری مسئولیت و

گونـهیـگ یل مکه توسعه عدالت و قسط در جامعه شـیبر پا یفرهنگ و تمدن مهدو  یا رد  بـه 
گسترش ، یمأموریت اصلی امام مهدات، یه در رواک ق عدالت و  در جهـان عدل و قسـط تحق 

فی   است:ده شمعر 
ُ دْل  ُالْع  ُو  ر  ه  نْخ  ُالْْ  ائِ  

ُالْق  لی  ُع  م  م  رُُالس   شْتَ   لسی،ُُ؛الْْ  ُ(99ُ،101:ُج1403)مج
 !شده مورد انتظار و عدالت شناخته ۀنندک سلام بر قیام

 شود: یات اشاره مین روایاز ا یبه برخ جا ایندر 
 ومت مهدوی فرمود:کستیزی ح ورزی و ظلم عدالت ۀدربارۀ خصیص قامام صاد. 1

ُ ُح  رائِ   ُالْق  رام  اُق  رإ    ُارْدُ ک  ُو  ردْل  الْع  ُب  روْرم  ج  َْ ُا ره  یام 
 
ُأ ُف  رع 

ُ:1381ُ،اربررلی؛462ُُ:1417ُ،)طبرریُ؛ف 
لسی؛3ُ،465ُج ُ(52ُ،338جُ:1403ُ،مج

کند، به عدل حکم   .شود در زمان او برداشته میو ستم  کند میچون قائم قیام 

 فرمود: نامام حسی. 2
ر ررراج 
ُالْف  ُو  ررر    ُالْی  ررره  دْل  ُع  رررع  س  ُو  ررردْل  ُالْع  رررائِ   ُق  رررام  اُق 

لسیررر،1ُ،61ُ:ُج1407قی،ُ)بررررُ؛إ    ُ:1403ُ؛ُمج
ُ(27ُ،91ج
 گیرد. ار و فاجر را در بر میکوکند، عدالتش، نیکعدل قیام  ۀنندکه برپاکگاه  آن

کــه بــا اســتقرار ح پــیش مــی جــا آندر اجــرای عــدالت تــا  یحضــرت مهــد ومــت عــدل کرود 
گونه  شود زمین محو می ۀامل از صفحکمهدوی، ظلم به طور  گ کـه ای به  ، جهـان ۀوشـدر هـی  

 فرمود: رامام باق .شود ای از ظلم دیده نمی اثر و نشانه
لْم ُاله   ن  ُم  ث   

 
یُأ ُیر   َ ُ ی   لسی،ُُ؛ح  ُ(24ُ،166:ُج1403)مج

 ه نشانی از ظلم وجود نخواهد داشت.کتا جایی 

 :استرده کنقل  مفضل بن عمر از امام صادق. 3
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ُفُ  ه  ت  یی  ُغ  عْد  ُب  یُیق  م    
ُال   ائِ   نُْالْق  ُم  رْض 

ُالْْ  ه     ُیط  ُو 
ال  ج   ُالد   ل  ُیقْخ  لْرمک   ُ ُ ُو  روْر  ُج   

)صردوق،ُُ؛ل 
ُ(2ُ،336:ُج1405

گیتی را از هرگونه جور و ستمی پاک  سازد. می او سراسر 

 فرمود: اامام رض. 4
ُ ررم  ُف  رراع 

ُالن   رری   ُب  رردْل  ُالْع  ان  یرر   ُم  ررع  ُو    ُو  هه ررور  ن  ُب  رْض 
ُالْْ  ر  ق  شْرر  

 
ُأ ا  ررر  اُخ  ررإ   

ررداًُف  ح 
 
ُأ ررد  ح 
 
ُأ ررم  ُ؛ُیهْل 

ُ(1418ُ:43)طبری،ُ
گردد و ترازوی عدالت میان مردم بگـذارد و هـی  ه زمین ب، ندکچون خرو   نور او درخشان 

 ند.کدیگری ستم نه ا بک

 :استرده کروایت  رجابر از امام باق. 5
لْر ُخ  ُف 

ل  ُیعْرد  ُو  یة  رو  الس   ُب  م  ُیقْس  ه 
ن   إ 
اُف  ن    ُ ا ُق  ام  اُق  رإ    راج 

ُالْف  مُْو  رهْ  ُم  ر    ُالْی  مْ ن  ُالر    )صردوق،ُُ؛  
ُ(1ُ،161:ُج1385

  نـدک طور مساوی و معادل بین خلق الله تقسیم می مال را به، ندکه قائم ما قیام کهنگامی 
 .شوند از عدالت او برخوردار می صالح بوده باشند و چه فاجر ،چه اشخاصو 

در عصـر  یفرهنگ و تمـدن مهـدو یها ر جامعه، از شاخصانه دیگرا رد عدالتیکن، رویبنابر ا
خواهانـه در  رد عـدالتیکدن روکرات بر عنصر عدالت و برجسته ید رواکیشود. تأ یظهور شمرده م

در رشـد و توسـعه جامعـه عصـر  یپـرور عـدالت یدیلکت و نقش یانگر اهمیز بین یومت مهدوکح
 ظهور است. 

فرهنـگ و  گیری شـکله سـبس کـبـود  ییها یژگیو یبرخوتاه به ک، تنها اشاره شداشاره  چه آن
است پـرداختن بـه همـه  یهیگردد. بد یدر عصر ظهور م یآل مهدو هدیوهمند جامعه اکتمدن ش

 است.مقاله  یتت یآن، خارج از ظرف یها و بررس یژگیو

 ساز فرهنگ و تمدن مهدوی، الگوی فرهنگ و تمدن زمینه
و تمـدنی موجــود در  یفرهنگــ یها از شـاخص یریپــذجامعــه منتظـر، الگو یها سـتهیاز با یکـی

ات برجسـته یم شـده اسـت. از خصوصـیات ترسـیـات و روایـآن در آ یلک یه نماکعصر ظهور است 
گاه نگذاشته است بلا تیه هکخ، داشتن الگو بوده است یان در طول تاریعیش ف بمانند. بـه یلک  

 یهــا   و خمیامــروز از آن همــه پــ عه را تــایت، شــیده بــه مهــدویــعق»گفتــه رهبــر معظــم انقــلاب، 
انــات در جمــ  اقشــار ی)ب« ه بــر ســر راهــش قــرار داده بودنــد، عبــور داده اســتکــ یبــیس و غریــعج

 (.17/10/1374، عصر یت حضرت ولکلاد پر بریمختلف مردم در روز م
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

پــذیری از الگــوی مهـدویت در عرصــه فرهنــگ و تمـدن مســتلزم توجــه جامعـه منتظــر بــه  الهـام
ز توسعه عقلانیت دینی و ایمانی در جامعه است تـا از رهگـذر یو ن یی فکری، فرهنگها زیرساخت

کارکردهـای آن در جامعـه، رویکـرد  شناخت بنیان هـای معرفتـی فرهنـگ و تمـدن دینـی و توسـعه 
محـور و تـلاش  های دیـن بـا تولیـد ایـده .گیـرد فرهنگی و تمدنی مبتنی بـر الگـوی مهـدویت شـکل 

های لازم برای  های مورد نظر در الگوی تمدنی مهدوی، بستر ی شاخصساز علمی برای نهادینه
ــاور بــه ســوی تحقــق اهــداف تمــدن برنامــه گیــر جامعــه موعودب خواهانــه امــت  ریــزی و حرکــت فرا

 شود. میاسلامی فراهم 
 یایــســاز اح نهیتوانــد زم  فرهنــگ و تمــدن در جامعــه عصــر ظهــور مــی یاز نمادهــا یریالگوپــذ

 یو تمـدن یفرهنگـ ین رو، توجـه بـه الگوهـایـدر جامعه منتظر باشد. از ا فرهنگ و تمدن اسلامی
 هـای ریـزی سـاختارها و نظام سـازی و پـیالگو آن در یگشـا ل نقـش راهیـجامعه عصر ظهـور بـه دل

  سـاز در عصـر انتظـار اسـت تـرین الزامـات فرهنـگ و تمـدن زمینه اجتماعی جامعه منتظـر، از مهـم
کارکرد  میوقتی ر جامعه اسلامی د« تمدن»و « فرهنگ»زیرا عنصر  انه داشته باشد ساز زمینهتواند 

جامعــه  یریالگوپــذبــه همــین دلیــل، بایــد بــه کــه معطــوف بــه فرهنــگ و تمــدن مهــدوی باشــد. 
و هـر  یاسیس ی و، اقتصادیاجتماع یو رفتارها یمختلف اعتقاد یها ساز ظهور در بخش نهیزم
 توجه شود.گذار است، اثرظر جامعه منت یو تمدن یرد فرهنگیکدر رو چه آن

ز یــات نیـهــا را پوشـش دهـد و در روا توانـد همـه بخش یه مکـ یرین شـاخص الگوپــذیجـام  تـر
ــدا ــید یبــدان اشــاره شــده اســت، اقت ــه امــام عصــر ین گرامــ جامعــه منتظــر ب  یاســت. رســول 

 یجامعـه منتظـر ظهـور را اقتـدا یریالگوپـذ یسـتگین بایتر گشا، مهم راه یدر رهنمود اسلام
 ان فرمود:یشان بیو تقابل با مخالفان ا یژه حضرت مهدیبه و امل به امامان معصومک

دْرُ 
 
ررنُْأ ُلْ   رروب  ُط  ُبُ ُک  هْررل 

 
ُأ ررائِ   ُیْررق  ُُی  رره  ُب  ررد  قْخ  ُم  رر   ُه  ُقُ ُُو  یْررل  ُیُ ق  رره  ررام  ررنُْی  ررد  ُم  ُالَْ  ررة     ُ

 
أ ُب  ُو  رره  ُب    

ت 
ْ
ُأ

ُ ُو  ه  یْل  ُیُ ق  ل   ج  ُو  ُع     ُاللَّه  لَ  ُإ 
 
أ ئُ ُیْ   ول 

 
مُْأ هه و   د  نُْع  ُم  ُُک  ائ  ق 

ف  ُُر 
 
ُأ ُکُْو  ی  م  

 
ُأ م    ُُ لی   :1405ُ)صدوق،ُُ؛ُع 

ُ(1ُ،287ج
امش بـه او اقتـدا جویـد و از یـش از قیند و پک کت مرا دریب ه قائم اهلکسی کخوشا به حال 

شان برائت جوید و به خداى تعالی یند و از دشمنان اکروى یش از او پیاو و امامان هادى پ
گرامیپ ت من هستندیتر ناه برد. آنان رفقاى من و   .ن ام 

 یو تمــدن یت فرهنگـیـقـت، هویدر حق رد جامعـه بـه امـام عصـریکـو رو یعملـ ین اقتـدایـا
و  یهای فرهنگــ یســتگیهمــه بادیــن  یهــا آموزه .آن اســت ینــیات دیــح  جامعــه منتظــر و نشــانه
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ـــرا دیـــرا در بـــردارد  ز یتمـــدن ـــا خـــدا  روابـــط انســـانن، ی ـــه را تنظـــ وها ب  ر یم و مســـیامـــام و جامع
ــنــد. از اک یم مــیجامعــه را ترســ یو تمــدن یت فرهنگــکــحر ، جامعــه یقــین رو، جامعــه منتظــر حقی
در اقتـدا بـه  یگـری  راهبـرد دی، هـینـیو د یالهـ یهـا گراست و جز عمل بـه آموزه نیمدار و د نید

 امام وجود ندارد.

 ی،نگـر جـام  ی،دیـرد توحیکـمنتظـر در رو جامعه یجامعه موعود برا یین رو، نقش الگویاز ا
رد یکـبـا رو ه جامعه منتظر بنا به سفارش رسول خداکآن است  یمحور و عدالت ییگرا آرمان

تـلاش  ینـیخـود و سـاختن جامعـه د یشـوایامـام و پ یها ش، در تحقـق خواسـتهیانه خویگرا نید
گکحر یها نهیورزد تا زم گکش یوجامعه مهد یتمدن یبر الگو یر مبتنیت فرا  رد.یل 

ه آحــاد کــعــام اســت  یســتگیعصــر ظهــور، با یبــه الگوهــا یو تمــدن یفرهنگــ یضــرورت اقتــدا
 یبسـ یومتکـح یفـه نهادهـایوظالبته رد. یگ یبر م را در یاسیو س یفرهنگ یز نهادهایجامعه و ن

ــز  ن اســتیســنگ ــانکــاســت  ی، دولتــســاز زمینهرا دولــت ی ــا اهــداف آرم ــا یخــو یه متناســس ب ش، ب
گـــام بـــردارد و  یـــتنزد ین در راســـتایآفـــر ن و تحـــولیادیـــناقـــدامات ب شـــدن بـــه اهـــداف ظهـــور 

 یجهـان و یداخلـ سـطحدر  یمهدو فرهنگ قیتعم یدر راستا آن یها استیس و ها یگذار هدف
 جامعه عصر ظهور باشد. یآرمان یاهداف مورد نظر در الگو با سو هم و افق همو 

 پـیش در دشـوار و طـولانی بـا راهـی ،یا اندیشـه چنـین بخشـیدن تحقـق بـرای است بدیهی
گــام برداشــتن در راهکــچــرا   نیســت گریــزی نیــز آن دنپیمــو از ولــی ،اســت ــه یابی بشــر دســت ه   ب
 ین منجـیظهـور آخـر سـازی زمینهبـا هـدف  یو تمـدن یفرهنگـ یو ارتقـا انسانی والای های آرمان
آورد و جامعـه منتظـر  دخواهـ همراه به را بشر تکامل و توسعه ه باشد،ک ی، در هر سطحموعود

 رد.کخواهد  یتهدف، نزد یالگو یرا به سو

 گیری نتیجه
که  گذشت می چه آناز  گرفت  یـاد های عینـی  شـاخصو  هـا ویژگیالگو پـذیری از توان نتیجه 

گـویی بـه نیازهــای در جامعـه بشـری توانـد راهبــرد  ، میموعـود مهـدوی شـده دربـاره تمـدن پاسـخ 
گیـر مهـدوی، معاصر و مادی و معنوی انسان  بنای تمـدن جهـانی باشـد  زیـرا تمـدن آرمـانی و فرا

در آیات و روایات، برخی از ابعاد الگویی دهد چنانکه  حیات بشری را پوشش می های حوزههمه 
ت، سـایس، فرهنـگ، حکومـتعلـم، ، ، تربیـتاخـلاقدیـن،  های موعود مهدوی در عرصـه تمدن
ساز  های تمدن رویکرد جامعه بشری به مؤلفهبیان شده است. بدون شت و غیره  ، معیشتاقتصاد

کرد  .الگوی تمدن مهدوی، زمینه را برای ترقی، پیشرفت و شکوفایی تمدن بشری هموار خواهد 
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 منابع
  .نشر ادب الحوزه :لسان العرب، قم ق(.  هـ . 1405) ابن منظور، محمد بن مکرم _

، ینین حسـیالـد د جلالیق: سیلح و تعیالمحاسن، تصح ق(.  هـ . 1470) ، احمد بن خالدیبرق _
  .هیتهران: دارالکتس الاسلام

کیهان فرهنگی، شماره  _ ماه  ، دی58برکشکی، مهدی، فرهنگ و تمدن حقایق متمایز، مجله 
1367. 

م یابـراه _ یمخزومـ یق: مهـدیـتحقن، یتـاب العـکق(.   هــ . 1410ل بن احمـد )یدى، خلیفراه _
 ق.1410، قم، هجرت، چا؛ دوم، یسامرائ

ق: یـالقـاموس، تحق تـا  العـروس مـن جـواهر ق(.  هــ . 1414) ی، محمدمرتضینیالحس یدیزب _
 .دار الفکربیروت:  ،یریش یعل

ــن ینــیلک _ ــیــ، تحقیافکــال (.1363) عقــوبی، محمــد ب ــر غفــار یق: عل کب ، تهــران: دارالکتــس یا
 .هیالاسلام

ــن بابو _ النعمــه،  ن و تمــامیمــال الــدک ق(.  هـــ . 1405) ی، محمــد بــن علــ(خ صــدوقیشــ) هیــاب
 .ی، قم: مؤسسة النشر الاسلامیبر غفارکا یق: علیتحق

تبـه کالم :علل الشرائ ، نجف اشـرف ق(.  هـ . 1385) _____________________________________ _
 .هیدریالح

 .هیدریالح همطبع :طالس، نجف اشرف یمناقس آل أب (.1376) ابن شهرآشوب، محمد _
ق: طـه یـتحق ،ةیالمجازات النبو (.تا بی) ین بن موسیبن حس ی، علیالهد علم یف مرتضیشر _

  .یرتیتبة بصکمقم:  ،ینیمحمد ز
ح: ینهـــع البلاغـــه، تصـــح ق(.  هــــ . 1414) _______________________________________________ _

  .صالح، قم: دار الهجره یصبح

موسسـه امـام  :رنشـو  الخـرائع والجـرائح، تصـحیح ق(.  هـ . 1409) الدین راوندی، سعید قطس _
 ق.1409، چا؛ اول، مهدی

ـــوار فـــی غـــرر الاخبـــار، تحقکمشـــ ق(.  هــــ . 1418) طبرســـی ابوالفضـــل علـــی _ مهـــدى  :قیـــاة الان
  . یدارالحدقم: هوشمند، 

بحـــارالْنوار الجامعـــة لـــدرر أخبـــار الْئمـــة  .هــــ.ق( 1403مجلســـی، محمـــدباقر بـــن محمـــدتقی ) _
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 .یاء التراد العربیالْطهار، بیروت: دار إح
ف بـالفتن المعــروف یـالتعر یف بـالمنن فـیالتشـر .هــ.ق( 1416) ابـن طـاووس، علـی بـن موسـی _

 .بالملاحم و الفتن، قم: مؤسسة صاحس الْمر

غـات یا اللغـة، قـم: انتشـارات دفتـر تبلیمعجم مقـائ .هـ.ق( 1404ا، احمد بن فارس )یرکبن زا _
 ه قم.یاسلامی حوزه علم

 هاشمی. تبریز: بنی ،معرفة الْئمة یف الغمة فش.کهـ.ق( 1381سی )یاربلی، علی بن ع _
ت یـمؤسسـة آل البقـم:  هــ.ق(. إعـلام الـورى بـأعلام الهـدى، 1417طبرسی، فضـل بـن حسـن ) _

 .اء الترادیلاح
 .هیتس الاسلامکدار التهران:  قاموس قرآن، ق(.  هـ . 1412) برکا  ید علی، سیقرش _
مؤسسـة المعـارف قـم:  یالإمـام المهـد  یـمعجـم أحاد ق(.  هــ . 1411) ی، علیعامل یکوران _

 .هیالإسلام
کبـر ولایتی، علـی _ وزارت امـور تهـران:  ،(1 ) پویـایی فرهنـگ و تمـدن اسـلام و ایـران (.1386) ا

 .خارجه

ـــی بینپژوهشـــگاه  _ ـــالات (. 1391)المصـــطفی)ص(  الملل ـــوین اســـلامی، مجموعـــه مق تمـــدن ن
 .مه و نشر المصطفیز ترجکمرقم: شیخ طوسی،  المللی بینپانزدهمین جشنواره 

 .مؤسسه انتشارات امیرکبیرتهران:  فرهنگ عمید، (.1364) عمید، حسن _

 .بیرکانتشارات امیرتهران:  فرهنگ فارسی، (.1376) معین، محمد _

ک مترادف و متضاد، فارسی _فرهنگ انگلیسی  (.1371) امرانکبختی،  _   .لمهتهران: 

 .گلشنن: تهرانامه دهخدا،  لغت (.1341) برکا دهخدا، علی _

 .ینتهران:  ،یفارس _ یفرهنگ معاصر عرب (.1389) آذرنوش، آذرتاش _

تهـــران:  اخـــلاق ناصـــری، تصـــحیح: مجتبـــی مینـــوی، (.1369) طوســـی، خواجـــه نصـــیرالدین _
  .خوارزمی

  .خیامتهران:  فرهنگ نفیسی، (.تا بی) ناظم الاطباء _

دانشـگاه تهـران:  ودگرا،افق جهانی، مدل مدیریت راهبـردی موعـ(. 1389) رضا گودرزی، غلام _
 .صادق)ا( و دانشگاه عالی دفاا ملی  امام

 .نشر معارفقم:  تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، (.1392) احمدی، فاطمه جان _

فرهنگــی حضــرت  بنیــادقــم:  جهــانی شــدن و فرهنــگ مهــدوی، (.1388) زاده، زینــس متقــی _
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 . مهدی موعود)عع(

کتابقم:  دن اسلامی،تاریخ فرهنگ و تم (.1388) احمدی، محمدمهدی _  .بوستان 

 .پیام امروزتهران:  شناسی، فرهنگ (.1378) چنگیز ،پهلوان _

 .انتشارات اطلاعاتتهران:  د،فرهنگ مهاجم، فرهنگ مول   (.1374) رفی ، سید جلال _

ــــگ و تمــــدن اســــلامی، (.1387) کاشــــفی، محمدرضــــا _ ــــاریخ فرهن ــــم:  ت انتشــــارات جامعــــة ق
 .المصطفی)ص( العالمیة

ــــیین _ ــــی، ل ــــی نجف ــــن عل ــــدال ب ــــوار منتخــــس (.1360)  میرکعب ــــذ یفــــ ئةیالمضــــ الْن ــــائم رک  الق
ة)عع(    .امیالخ مطبعةقم:  مرى،ک وهک نییحس  فیعبداللط: تحقیق و تصحیحالحج 

 .سخنتهران:  فرهنگ سخن، (.1382) انوری، حسن _
  و.نشر آفتاب مهرتهران:  فرهنگ روز سخن، (.1373) محمدی، مرتضی _

 ، مجموعه آثار، تهران: صدرا.(1378مطهری، مرتضی ) _
ترجمه و نشر  المللی بینمرکز قم:  ی تمدن اسلامی و مدرنیته،یرویارو (.1381) حسینی، عارف _

 .المصطفی)ص(
 (.http://www.leader.ir) یمقام معظم رهبر یرسان گاه اطلاایپا _

 

http://www.leader.ir/


 
 
 
 
 

 ای مهـــدویــه امه علمی _ ترویجــی پژوهــشن فصل 13/5/1394تاریخ دریافت: 
 1394 پاییـز، 14، شماره چهارمسال   17/7/1394تاریخ پذیرش: 

 

 نقش انتظار در تحقق امت واحده
 *علی جدید بناب

 چکیده
انتظــــار، مهــــدویت، اتحــــاد و انســــجام اســــلامی و امــــت واحــــده اســــلامی از 

که ارتبا  ویژه و خاصی با هـم دا هایی مقوله رنـد. در ایـن تحقیـق سـعی بـر اند 
که نخست، انتظـار و وحـدت و امـت واحـده از منظـر قـرآن و روایـات  این است 
بررسی شود و تا حدودی وجوه تشابه آنها و ارتبا  عمیقشان به دست آیـد. در 

گیری امت واحده در صدر اسلام با تدبیر و درایـت  ادامه، شاهد و دلیل بر شکل
گرامــی اســلام کــه برگرفتــه از وحــی و تعــالیم آســمانی  بیــان مــی رســول  شــود 

ـــان هـــم مقولـــه انتظـــار در فـــراهم شـــدن  اســـت. در حقیقـــت، در دوره آخرالزم
بسترهای لازم برای تشکیل امت واحده اسلامی تأثیر شگرفی دارد. در نهایت، 

کـه در جهـت فرهنـگ انتظـار پدیـد مـی آیــد،  بـه مدینـه فاضـله و تمـدن اسـلامی 
 شود. توجه می

کل  یدیواژگان 
 .انتظار، امت واحده، مهدویت، تمدن اسلامی، جامعه مهدوی

                                                        
 (.alijadidbonab@yahoo.com) المللی المصطفی پژوهشگاه بین پژوهشگر *
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 مقدمه
هـایی  هـا و نـاامنی هـا، مشـکلات، ناهنجـاری زندگی بشری در فـراز و نشـیس خـویش، بـا آسـیس

که زندگی را منحصـر بـه همـین دنیـای مـادی  روبه روست. از این رو، دغدغه بیشتر افرادی است 
کـ نمـی شـوند، خـود را بــه  ه بـا تعـالیم آسـمانی و وحـی مـرتبط مـیداننـد. در همـین جهـت، افـرادی 

کـه  رسانند و به آرامش دست می ساحل نجات می یابند. مقوله انتظـار یکـی از راهکارهـایی اسـت 
کارساز است و پاسخ گوی نگرانی مسلمانان درباره تفرقه، نفاق و  امروزه در حل این مشکل بسیار 

 گسیختگی است.  از هم
 توانــد در تشــکیل  لــه یعنــی وحــدت، انســجام، امــت واحــده و انتظــار مــیبررســی ایــن دو مقو

گــر باشــد. در ایــن  گشــا باشــد و مســلمانان را در رســیدن بــه مطلــوب یــاری امــت واحــده اســلامی راه
کـه در ایـن مقالـه بـه مـوارد مهمـی  کارسـاز اسـت  زمینه، بررسی مبانی قرآنی و روایی بسـیار مـؤثر و 

 شود. اشاره می

 مفهوم انتظار
کسـی یـا »انتظار در لغت به معنای  کـردن تـا زمـانی معـین بـرای آمـدن  ماندن در جایی یا صبر 

کتـاب560 - 589 :1381 ی،انـور) آمـده اسـت.« روی دادن اتفاقی هـای شـیعه، انتظـار را بـه  (در 
کرده که  حالتی قلبی و نفسانی تعریف  معنای انتظار عبارت است از یت حالت قلبی و روحی »اند 

کـه در انتظـارش هســتی، بـر میکـه از آ آیــد. پـا هـر قــدر انتظـار شــدیدتر  مـاده شــدن بـرای چیــزی 
کــه منتظــر  شــود. آیــا نمی باشــد، آمــاده شــدن هــم بیشــتر می بینــی وقتــی مســافری داشــته باشــی 

ــر بیشــتر  آمــدنش هســتی، هــر چــه زمــان آمــدنش نزدیــت ــرای ایــن ام ــو هــم ب ــر شــود، آمــادگی ت ت
 (152، 2  :1381،وسوی اصفهانیم«. )شود می
که   بایـد بـه آن پایـدار  مهـدیامـام دوازدهـم خـود،  غیبـتدر زمان  شیعیانانتظار امری است 

که باید منتظر ظهور امام زمان باشند و این را از یاد نبرند و هـر لحظـه بـه  باشند. به این معنا 
کــه یکــی از شــر یــاد او باشــند. تــا  شــدن اعمــال شــیعیان، انتظــار فــرج امــام  های پذیرفتــه  جــایی 

 (16،  11 باب: 1387 ،النعمانی  13  :1405 ،ینیکل) است. زمان
کــه در آن آینـده  مفهـوم مــذهبی انتظـار، امیــد بـه آینــده اســت  مـردم جهــان، از زور و فشــار  ،ای 

 هـای ضـد انسـانی از میـان برونـد و زنـدگی  و ر یم یابنـدهای غلـط نجـات  و استبداد و تسلط نظام
 گرایــان  پیــروز و باطــل ،پرســتان و حــق شــوداز صــلح و امنیــت  سرشــار ،ها نشــیس انســانفــراز و پــر 

http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%DB%8C%D8%A7%D9%86
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%DB%8C%D8%A8%D8%AA_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%87%D8%AF%DB%8C
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 نابود شوند.
کلمه انتظار استفاده می چه آن کـه  ،شود از مجموا آیات و روایات اسلامی و مفهوم  ایـن اسـت 

تمـاعی، عامـل رشـد و اصـلا ، مقاومـت و پیشـرفت، زندگی فردی و اج های جنبه همهانتظار، در 
 است. قیام جهانی حضرت مهدی یاصل هآفرین و ریش بیداری و حرکت و از عقاید انقلاب

کسـمعمولا   کـه از وضـ  موجـود ناراحـت اسـت و بـرا یگفتـه مـ یانتظار به حالـت  جـاد یا یشـود 
کــه در  یا پــدریـکشــد  یمــ یکـه انتظــار بهبـود یمــاریب بـرای مثــال، کنــد. یتـلاش مــ یوضـ  بهتــر

وضــ   یو بـرا اسـت حـتانار ش،و فـراق فرزنـد یمــاریانتظـار بازگشـت فرزنـدش از سـفر اسـت، از ب
که از بازار آشفته ناراحـت اسـت و در انتظـار فـرو نشسـتن بحـران  ین تاجریهم ن کوشد. یبهتر م

. بهتـــروضــ   یتـــلاش بــراو  بـــا وضــ  موجــود یگــانگیب ن دو حالــت را دارد:یـــا اســت، یاقتصــاد
دو عنصــر  شــامل یام مصــلح جهــانیــو ق یمســئله انتظــار حکومــت حــق و عــدالت مهــد ،نیبنــابرا
کـه همـان  کـه همــان بیگـانگی بـا وضـ  موجـود اســت و عنصـر ینفـ عنصـر اسـت:  خواســتناثبـات 

 بهترین وض  است.
گـــر ا کنـــد شـــهیبـــه صـــورت ر ،ن دو جنبـــه در رو  انســـانیـــا  سرچشـــمه دو رشــــته  ،دار حلـــول 

گونـه هم :ن دو رشته اعمال عبارتند ازیا دار خواهد شد. هاعمال دامن  یو همـاهنگ یارکـترک هـر 
ـــم و فســـاد و حتـــ ـــمبـــازره بـــا آنهـــا از  یبـــا عوامـــل ظل ـــو خود یت ســـو، و خودســـازی و جلـــس  یاری

گــرفتن آن حکومــت واحــد جهــان یبــرا یو معنــو یمــاد ،یروحــ ،یجســم یهــا یآمــادگ و  یشــکل 
 گر.ید یاز سو ،یمردم

 :نویسد زمینه مین یدر امظفر مرحوم 
کــه در ایزهـایاز چ کــه معنــاى انتظــار ظهــور آن مصــلح یـا ،مید بــدانیــنــه باین زمیــی  ن اســت 

که مسلمانان در امر دین نیبخش ا نجات  ارى او دسـت بردارنـد ویـاى حق از یاح ن ویست 
کنند و ن ویجهاد در راه د  فه امریوظ دست روى دست بگذارند و عمل به احکام آن را ترک 
گـذار نما نهی از منکر و به معروف و   ینـد، بلکـه هـیمانند آن را فقـط بـه خـود آن حضـرت وا

وسـته بـر آنـان یپ شود و ف عمل به احکام شرعی از دوش مسلمانان برداشته نمییوقت تکل
کنند ویبکوشند حق که واجس است ح وصـول بـه آن را بـه دسـت یهاى صـح راه قت را درک 

که قدرت دیتا جا آورند و نهی از منکر شانه خالی  ت امر به معروف ویر بار مسئولیارند، از زی 
کـه بـه بهانـه ی  مسلمانی روا نینکنند. بر ه  راهنمـا و اصـلا   و منتظـر مهـدى کـه اینست 

فـی را ین امـر نـه تکلیـرا ایـدسـت بـردارد  ز ،بـر او واجـس اسـت چه آناز  ،دهنده است بشارت
نــه انسـان را ماننـد جــانواران  انـدازد و ر مـییبــه تـأخاى را  فـهینــه انجـام وظ کنـد و سـاقط مـی
 (78: 1357 فضلی،) سازد. مهمل می ت ویمسئول چرنده بی
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 امت واحدهمفهوم 

شـود. امـت اسـلام  مجمــوا  گفتـه مــی« مجمـوا پیــروان یـت دیـن و پیغمبـر»امـت در لغـت بـه 
کــه بــا آنــان بــا مهربــان پیـروان یــت دیــن و پیغمبــر  شــود   ی رفتــار مــیامــت مرحــوم: پیــروان دینــی 

 (559 - 558: 1383 )انوری، «.پارچه مسلمانان  امت واحده: امت متحد و یت

رسی مقوله انتظار در کتاب الهی   بر
که افضل اعمال و عبادات امت  گرامـی اسـلام، حضـرت محمـدانتظار فرج  اسـت،  پیامبر 

 قرآنخدواند متعال در ت. اس بررسی شده یات فراوانیات و روایکه در آدارد  جایگاه بسیار والایی
کـرده ین حادثـه عظـیاز ا یمتعدد های موقعیتدر  ،مجید در جـای خـویش کـه اسـت م صـحبت 

 د:شو یاشاره ماز آنها به چند نمونه اهمیت دارد. در ادامه 
رُ ُ.1 ُن  ُیرو  رر  

ُال   رلی  ُع  ررن   نُْنَ  
 
ُأ ُید   اُف 

ف  ضْرع  ُاسْخ  جُُْن  ُن  رةًُو     ُ
 
ررمُْأ ه  ل  ع  ْ ج ُن  ُو  رْض 

ثهُالْْ  ُالْرر ار  ررم  ه 
ل  ُع  ُ؛ی  

ُ(5)قصص:ُ
گـذاریم و آنهـا را یل شده در آن سرزمیف و ذلیفه ضعیه بر آن طاکم یو ما اراده داشت ـت  ن من 

گردانیو جاه فرعون تم و وارد )ملیان )خلق( قرار دهیشوایپ  . میان( 

کــه اله امامــت مستضــعفئکنــد، مســ یان مـیــعنــوان ظهــور ب زیــرن آکــه قــر یا مسـئله در ن اســت 
 ر شده است. یات به ائمه تفسیروا

2.ُُ   
ُال   ُاللَّه  د  ع  نُْیو  ن  اُم  ُآم  ُن  ُلُ ک  ا    َ ا ل  اُالص   م  ُع  ُیُ مُْو  مُْف   

ه   ف  ل  ِْ ُُسْرخ  رْض 
ُالْ  ُک  ل    ِْ راُاسْرخ  م 

ُ   
ُلُ یال   مُْو  ه  یْل 

نُْق  ُم  ُیُ ن  ُم  ُک   مُْد  ُلَ   ُین       
ُال   م  ضُیه   ُلُ ُُارْد  مُْو  لُ یُ لَ   د   مْنراًُی 

 
مُْأ ه  رْ فه ُخ  عْرد  نُْب  مُْم   

ه  
ُیُ  ن  ون  د  ُُعْی  ُشْرُ یُ َ

ُک  ُب  ُُون  ُ(55)نور:ُُ؛ئاًُیُْش 
گردنـد، کـویکمـان آورنـد و نی[ اه ]به خدا و حجت عصـرکسانی از شما بندگان کخدا به  ار 

ه امـم صــالح کـ ن خلافتشـان دهـد، چنـانی( در زمــه )در ظهـور امـام زمـانکـوعـده فرمـود 
کنــد و دینیشــین پیلف را جانشــمبــران ســیپ ه اســلام واقعــی کــده آنــان را )ین پســندیــان آنهــا 

شـه از ینـد و بـه همـه آنـان پـا از خـوف و اندکن و تسـلط عطـا کـیان( تمیـاست، بر همـه اد
 .نندکا پرستش یو ر کبه، شری  شایه گانگی، بییه مرا به کامل دهد کمنی یدشمنان ا

کــه آنهــا وارثــان یــا خیا در طــول تــاریــا و انبیــن و اولابــه همــه مؤمنــ یالهــ یوعــده قطعــ ن اســت 
کـه خـدا یمـ ینـیدو به مقام مکنت در  ن خواهند بودیزم یبر رو یخلافت اله متعـال آن  یرسـند 

که فرمود: یخدا ین مرضیده است. دین را پسندید  متعال 
رررررالُْ ُی 

 
ُأ ُلُ کُْْ م  لْرررررر  رررررم  ُک  ُنُ یرررررمُْد  رررررک  ل  ُع  مْرررررر  تْْ 

 
ُأ ُیُْمُْو  ُک  ررررری  عْم  ُرُ ُمُْن  رررررو  ُلُ ی   رررررر  ُک  م  سْرررررم  ُمُالإ 
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ُ ُ(3)ماوده:ُ.نًاید 

که رکن آن، ولا یاسلام ن، ین دیافت ایاز در ،که در عصر ظهورند ییت ائمه است. آنهایاست 
 یمــن بــرایا یشــود. در آن عصــر، واد یهــا از آنهــا برداشــته مــ یشــوند و خــوف و نگرانــ یمــتمکن مــ

 .شود یبسا  شرک در عالم جم  م و، آماده یبندگ
ُلُ یرُ یُ.3 ون  ُید  ون  ر  اف  ُالْک  ه  ر 

ک  ُ ْ ل  ُو  هه ور  ُن  ت    ُم  اللَّه    مُْو  ه  اه  فْ  
 
أ ُب  ُاللَّه    ور  واُن  ؤ  ُ(8)ص :ُُ؛طْف 

گفتار باطل )و طعن و مسخره( خاموش  افران میک نند و البته خدا کخواهند تا نور خدا را به 
 . داشت امل و محفوظ خواهدکافران خوش ندارند، کنور خود را هر چند 

کننـــد یداران آنهـــا مــ جبهــه باطـــل و پــرچم امــا بـــرخلاف همـــه  ،خواهنـــد نــور خـــدا را خــاموش 
کلمه به یشوند، خداوند متعال همه آن سر و صداها را در  یکه م یها و امداد دها، نقشهیتهد ت 

گرفتـه، آن  یاراده الهـ چـه آن «سـت.یش نیت بـازدم بـیـ»د: یـفرما مـی شکل خلاصه بـر آن تحقـق 
که ـؤُوا یدُون  له یـره ی» :است ات آمدهیابد و به اتمام برسد. در روایان ین نور در عالم جریا است   _طْفه

مْ  _ نیرالمؤمنیت امیولا هه اهه فْو 
 
أ  ،کنـد یدا مـیـپ یدر عصر ظهور تجل چه آنو « الامامه» یعنینور «. به

 امام و نور امام است.
4.ُ 

ُال   دُیه    الَْ  ُب  ه 
س  ل  ُر  ل  رْس  ُُیا  ُلُ یوُد      

َْ ُا لییُ ن  ُع  ره  دُهْه  ُیال   ُن 
هک  ُ(33)دوبه:ُُ؛ل 

ان عـالم یـن حـق فرسـتاد تـا آن را بـر همـه ادیت و دیه رسول خود را به هداکی یاوست خدا
 تسلط و برترى دهد.

خداونـد «. ن الحـقیـد یة هـیـه والولایة لوصـیـأمر رسـوله بالولا یهو الذ»ت آمده است: یدر روا
کرم ینب که ارا مأمور  ا  انجـام به را آن ریغد در حضرت واورد یا بیت را در عالم دنین ولایکرد 

 ظهـور عصـر در چـه آن. شـود گشـوده عـالم سیـغ و ملکـوت یسـو بـه همـه یبـرا باب نیا تا رساند
 .است امام تینوران و تیولا شود، یم واق 

اُ.5 بَ   ُر  ور  ن  ُب  ُالْرْض  ر 
ق  شْ  
 
أ ُ(69)زمر:ُ.ُو 

کیــشـود. در روا ین بـا نــور پروردگـار روشـن مــیزمــ ،در عصـر ظهـور کـه ایـات تأ  ن یــده شـده اســت 
غْن  »مربو  به عصر ظهور اسـت. مورد  ا اسْـت  ـره و   یإذ  م  ـمْاه و  نُـوره الْق  ـوْءه الش   ـنْ ض  ـاسُ ع  ءُون  ی  الن   ـزه جْت 

الإمــامه  نُوره ــیتفســ) «.به کــه مــر یمــ یقــدر عــالم نــوران آن (581،  یســنگ  طبــ  ، یر قم   دم از نـــور شــود 
ات وجــــود مقــــدس یــــبهشــــت از تجل ییکــــه روشــــنا چنان ،شــــوند یاز مــــیــــن ید بــــیمــــاه و خورشــــ

 است. نیرالمؤمنیام
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

6.ُُ ُاللَّه  ن   ل  اُا  ُحُْیُ اعْم  اُی   ْ تِه ُم  عْد  ُب  ُ(17)حدید:ُُ؛الْْرْض 
 .گرداند ن را پا از مرگ )خزان( زنده مییه زمکد خداست یبدان

که زم گونه  شود، در  یزنده م یرد و در بهار با بارش باران و رحمت الهیم یم زیین در پایهمان 
موتُ الاریه موتُ »شوند. البته  یهمه زنده م ،کند یدا میت تنزل پیقت ولایحق یدوره ظهور وقت

ها و ال کردن زم یعنی، «ت  یافرُ مکاهله  کـهت یـن است. در عصر ظهور، ولایاهل زم و نیمراد از زنده 
ل  » شود: یم یجار نیزم رد است، اتیح سرچشمه لامُ ع  ت یـ، یهـر بهـار«. اةه ین  الْح  یا ع  یت  یالس  

حْ »از امام است.  یتجل
 
هه الْقُلُوب  الْم    یه و  أ ة  یْ به شـود. البتـه آن  یرده با نفا امام زنـده مـقلوب مُ «. ت 

کهــفیــانب ز ایــن رو،ا .اســت یگــریات دیــات، حیــح گــر ماننــد حضــرت یکســان د و ا، اصــحاب 
 مند شوند. گردند تا بهره یم در عصر ظهور بر ،سلمان

7.ُُ
ُال   اُیُْو  ُإ    لیغْشییُ ل  اُتج  ُإ    ار  ُاله  ُ(2)لیل:ُُ؛ُ.ُو 

ه کـاه( بپوشـاند و قسـم بـه روز هنگـامی یه )جهـان را در پـرده سـکقسم به شس تار هنگامی 
 .روشن و فروزان شود

 کند. یم یو عالم را نوران یابد می ی، شما امام در عصر ظهور تجلیبه دنبال شس ظلمان
اُ.8 ه  م   اُج  ُإ    ار   

اله   ا.ُو  ه  م  اُد  ُإ    ر  م 
الْق  ا.ُو  اه  ح  ُو    مْس 

الش   ُ(3-1)شمس:ُُ؛و 
گـاه  ه در پـی آفتـاب تابـان کـقسم به آفتاب و تابش آن )هنگام رفعتش(. و قسم به ماه آن 

 ه جهان را روشن سازد.کد و قسم به روز هنگامی یدر آ

که حقیه چنین آیل ایات ذیدر روا کـرم یقت شـما، وجـود نبـین آمده  د یاسـت. خورشـ ا
ثل که اهـل دن یم  ـل رهنمـون یـاست  لش عـالم  .د. همـه عـالم مثـال اسـتشـوا را بـه درک ممث   ممـث  
کـرم یس اسـت. نبــیـغ کا ا ن یــ. داسـت کامــل یاز ولـ یین پرتـویــنـات اسـت. دیشـما همــه 

کــرم  یاز وجــود نبـ ییپرتـو کسـ یتابــد و همـه را زنــده مـ یه بـر عــالم مـکــاسـت ا ن یــکــه ا یکنــد. آن 
 .است زمان امام مقدس وجود دهد، یم یشما را تجل

 بـا را یتکنولو  و علوم نیهم که ستین یاسلام تهیمدرن شود، یم محقق ظهور عصر در چه آن
 عصـر حرکـت. سـتین آن امثـال و رفـاه مکتـس ایـ یسـتیالیسوس عدل که آن چه کنند، جم  اخلاق

ــهه . اســت یفراتمـدن و قیــعم ظهـور، تحــولی ماته له ک  ل  له ه ــد  ـدْلا  لا مُب  ــدْقا  و  ع  ــت  صه ه ب  ـةُ ر  م  له ک  ــتْ  م   . و  ت 
که ع (115)انعام:  کلمه تامه خداوند متعال  دا یپ ین عدل و صدق است، در عصر ظهور تجلیآن 

کــه در عصــر ظهــور  امامـت امــام در روابــط یم. عــدل، تجلــیامــام نــدار یورا یکنــد. عــدل یمـ اســت 
 ابد. ی یتحقق م
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ان ظلمـات یـنور امام و غلبه بـر جر یکه اشاره شده، عصر ظهور عصر تجل یبر اساس نگاه قرآن
کامـل شـدن عقـول اسـت. ا ن یـر ایـوز ،مـانیاست، عصر غلبـه جنـود عقـل بـر جنـود جهـل و عصـر 

ع بر علم و محاسبه. در ا ،عقل است کنـد و  یدا مـیـا تجسـد پیـه نـور در عـالم دنیـن عصـر، آیـنه فر
ــمتمثــل و بســا  جر گ ،ه ظلمــاتیــان آی ــق فرا ــیــجمــ  و حــق مطل ــق   :شــود یر م ه  ز  ــق ُ و  ــاء  الح  ج 

ـلُ  اطه کلـ هم نـین (189. )اسـرا: الب  همـه بـا هــم  .شــود ین محقـق مـیزمـ یبــر رو یالهـ یخلافــت 
شــان در  یانــد و در همــه زنــدگ امــام، مشــغول عبــادت هســتند. همــه حــول امــام در ســجده همــراه
ذه  :نمازند

مُون  یال   ائه مْ د  هه لاته ی ص  ل   (23. )معارج: ن  هُمْ ع 
س، در شـهود یآن غ یست. تجلیخود امام ن یورا یزیشود، چ یدار میدر عصر ظهور پد چه آن
کـه در همـه  یمـیابـد. تحـولات عظی یظهـور مـ ،س اسـتیـکـه در حجـاب غ یکلمه تامه اله .است

قـت در عـالم یقـت امـام و تحقـق آن حقیجز تنـزل حق یزیافتد، چ ینات در عصر ظهور اتفاق میکا
ز کند، از شـئون خـود امـام اسـت. ا یدا میپ یدر عصر ظهور تجل چه آنگر، یر دیست. به تعبیا نیدن

ا عـدل ین یا دیست. آیقابل فهم ن ،کند یعدل به پا م و دیآ یشود امام م یگفته م که این این رو،
 ن و عدل است؟ید مام، خوده ا ایکند  یرا امام محقق م

کل .ن اســتیدر زمــ یظهــور، عصــر خلافــت الهــ عصــر ــة  » .ه از آنه امــام اســتیــخلافــت  ام  م  ن  الْإه إه
ةُ اللهه  ف  لا  رسـند. محـور  یه مـیـن، حـول امـام بـه خلافـت جزئاکنند و همه مؤمن ی. امام خلافت م«خه

ـ»کـه  امـام اسـت. هـم چنان شـخصه تحقق ظهور هم  له ةُ ع  ـرب  ةه ویـ یض  بـاد  ـن عه ـلُ مه فض  قه ا  نـد  م  الخ 
قلــ گونــه اســت و خلافــت الهــیامــام هــم همــ ی، دعــا«نیالث  شــان محقــق یا ین بــا دعــایدر زمــ ین 

ـنْ  :گـران هـم اثـر داردید یشود  هر چند دعـا یم م  
 
عـاهُ و  یـجه یُ أ ذا د  ر   إه ـوء  کْ ی  سُ الْمُضْـط  ـفُ السُ  . شه

 (62)نمل: 
: اسـت ات آمـدهیـدر روا .میدر فهم قرآن دچار مشکل شوکه است دو غفلت عمده باع  شده 

لا  » ــل  و  ع  ن   الله    ج  هْـــل  یإه
 
ــا أ ن  مه یــالْب   ت  را بـــد « امــام»مــا هـــم «.  تُــسکُ  ه الْ یـــته قُطْــس  الْقُـــرْآنه و  قُطْــس  ج 

ن مرتبه یهرچند هم ،میشناس یم ییایدن یم و هم قرآن را. امام را در حد منزلت جسمانیفهم یم
قـرآن و قطـس  یمحـور  امـا امـام امـت، قطـس ،اسـت یسـه بـا احـدیرقابـل مقایالعـاده و غ هم فوق
کت کلمه صدق الهـ .کلمه تامه خداست .است یآسمان های باهمه  ن یعـ و یکلمه جام  عدل و 

صْلُ »شود   یف میز به امام تعریهمه چ .عقل است
 
حْنُ أ   خ  کُ ن 

ا یْ له ن  نْ فُرُوعه ر   کُ ر  و  مه  به
 

 ین روز اا .«لُ
گفتـه ـد  الْإه کْ سْـت  ی  لا»: انـد به مـا  ح 

 
لُ أ ـی یمه ت   ـان  ح  ـی  م  نه ف  ـکُ  یعْره ته ف  عْره انه  ینْـه  م  ور  النُ  ـبه گـر امـام را ا «.ةه ی   ن یـا

ــه بشناســ ــاز آ یاریم، بســیگون ــی ــا م ــشــوند. مــثلا   یات معن  ی 
 
ــوْق  أ ــدُاللهه ف  مْ یده یْ ــتح:  هه معنــا ( 9)ف
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

که خـدا بـه م .شود یم  .دالله اسـتیـ ،نیرالمـؤمنیامـا ام ،ع دسـت نـداردیـرا یعنـادرست است 
نـه  ،هیمتعـال تشـب ین صـورت، نـه خـدایـالله اسـت. در ا بـاب والله  نیع ،الله وجه ،امام زمان

گر امام را ا یمعنا م یلیه، تمثیآ گونه بشناسیشود. ا کمالات در  ،مین    امام است. وجودهمه 

رسی مقوله انتظار در احادیث  بر

لــــه انتظــــار در منــــاب  روایـــی بــــه طــــور مبســــو  توجـــه شــــده اســــت. در ایــــن جهــــت، بـــه مقو
کردنـــد. از پیـــامبر مکـــرم اســـلام حضـــرت  معصـــومان روایـــات متعـــددی دربـــاره انتظـــار بیـــان 

 روایت شده است: رسول
ُ ی  م  
 
ُأ ال  عْم 

 
ُأ ل  فْض 

 
.ُُأ الَ  ع  ُد  ُاللَّه  ا  ر 

ُف  ار  ه  ُ(36، ص2:  1378ابن بابویه، )انْت 

کنار شهادت به وحدانیت خداوند متعال و رسالت پیامبر در ر قـرار  وایت معتبر، انتظار در 
ــه جایگــاه و اهمیــت انتظــار را از منظــر روایــات معصــومین ک رســاند. در  مــی داده شــده اســت 

 روایتی آمده است:
اُمسراولُوُ رفةُفیانررُمعرهُصرحکرجرلُوُُ:ُدخرلُعرلیُابُقرولیعنُجرابرُقرالُسْعترهُ

ص مةُفقالُلهُابر ُجعفررُا اءُفیاش  َ اصرمُیهر هُصرحُدشبهُا سرئلنُعرنُیفةُرجرلُم 
دُفط اهراُ ُقرالُیراللَّهُهر اُالر  ُارُکهُالعملُفقالُلهُالرجلُرمیقبلُاللَّهُفینُال  ُیالد

ُاللَّهُوُانُممرداُرسرولُاللَّهُلهُاب ُجعفر ُالهُاَ ُیوُعرلیُاهرلُبُشهادةُانَُ قررار ترهُوُاَ
َُمرنرراُوُالت ا ررعُوُالررور ُوُیتنرراُوُالبراوررةُمررنُاعررداوناُوُالتسررلیوَُبمرراُجرراءُمررنُعنرردُاللَّهُو

ُقائمناُفانُاللَّهُانُارادُانُیالطمان ُ(71تا : )حضرمی، بینصرناُنصرنا.ُینةُوُانتهار

گرفتـه در روایتی دیگر از امام رضا کمـت  کـلام الهـی نیـز  کنار صبر آمده و از  ، انتظار فرج در 
 شده است:

ُُُقرولیقرال:ُسْعترهُُاَسرنُالر راُدُعرنُأبعنُأمدُبرنُممر مراُأحسرنُالصربرُوُانتهرار
ُ ی   واُإ  ر  ه  رانْخ 

ُُالفرا،ُأمراُسْعررُقرولُالعبردُالصرالحُف  ع  رم  ررُ ک  ه  نْخ  ُالْْ  رن  ُیمُْم  : 1413)بحرانـی، .ُنُ 
ُ(20: تا بی  عیاشی، 23

 در روایتی دیگر در همین زمینه آمده است:
وُءُفُالفررا،ُفقرال:ُأُسرألتهُعرنُیُُقرالُالر رااَسرنُُلُعرنُأبیعنُممدُبرنُالفضر

ُالفرراُمرنُالفررراُینُاللَّهُیقرول:ُلر ُیسُدعلرمُأنُانتهرار ی   واُإ  ر  ه  رانْخ 
ُُف  ع  رم  رررُ ک  ه  نْخ  ُالْْ  رن  ُیمُْم  .ُنُ 

لسی،1413ُ:252ُ)بحرای،ُ ُ(2ُ،138جُ؛ُعیای،13ُ،137جُ:1403؛ُمج
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 فرمود: امام صادق
 یشـتر راضـی اسـت، زمـانیشـان بیترنـد و خـدا از ا یـتده بندگان به خداى متعـال نزکزمانی 
ار نگردد و جاى او را هم ندانند کان آنها مفقود شود و آشیه حجت خداى متعال از مکاست 

لت یان نرفته اسـت. ]فضـیثاق خدا باطل نگشته و از میه حجت و مکو از طرفی هم بدانند 
ــراى بنــدگان از ایــا ــه چشــم ه شــخص امــام و مکــن جهــت اســت یــن زمــان ب عجــزات او را ب

شوند و شبهات و  ین به وجود او معتقد میر و تأمل در آثار و براهکنند و تنها از روى تفیب نمی
ار است.[ در آن حـال، در هـر صـبح و شـام ین جن و انا هم در آن زمان بسیاطیوساوس ش

ظهور معلوم د و چون وقت ین عمل، غم و اندوه را از خود بزدایید ]و با ایبه انتظار فرج باش
دارد، از رحمـت خـدا  د و نشا  شما را زنده نگـه مـییرود و ام یشه احتمال آن میست، همین

ه حجت او از کاست  ین موق  خشم خدا بر دشمنانش زمانیتر را سختید[  زیوس نباشیمأ
بـت امـام یایش )در زمـان غیه اولکداند  ار نشود و خدا میکان بندگانش مفقود باشد و آشیم

گر مک مین تهم( ش ننـد، چشـم بـه هـم زدنـی، حجـت خـود را از ک می تدانست ش ینند و ا
ن بـردن یعنی براى از بـینباشد )  ن مردمیداشت و ظهور امام جز بر سر بدتر شان نهان نمییا

بـت مخصـوص مـردم بـد یغضـس خـدا در زمـان غ که آنا ینی عدل و داد است یگزیآنها و جا
 (128، 2  :1405ب است(. )کلینی، ن رحمت و ثوایاست، ولی نسبت به مؤمن

 د:یفرما می امام صادق
کـه خواسـته باشـد از  کـا  کـه منتظـر باشـد ویـشـود، با اران قـائمیـهر   زکـارى ویبـا پره د 

کند ویهاى پسند یخو گاه بم .اوست منتظر ده عمل  قائم پا از مـردنش بـه  رد ویپا هر 
که دوران حکومتیپا خ کسی خواهد بود  کرده باشد زد، پاداش او مثل  . آن حضرت را درک 

 (129، 2  :1381)موسوی اصفهانی: 

گوی کن بن اعبدالرحم  د:یر 
رد: قربانـت، بـه مـن خبـر کـه مهـزم وارد شـد و عـری کنشسته بودم  خدمت امام صادق

گفتند  ی واق  میک ،میه در انتظارش هستکن امرى ید، ایده شود؟ فرمود: اى مهزم! دروگ 
 شوندگان. میافتند تسلینندگان و نجات ک شتاب شدند کاران و هلازگ وقت

ـــات مـــا، منتظـــران از جایگـــاه والا و ممتـــازی  ،بـــه همـــین تناســـس در فرهنـــگ دینـــی و در روای
کـــه پیـــامبر   ییتـــا جـــااســـت مهمـــی در مقـــام و منزلـــت آنهـــا بیـــان شـــده  هـــایبرخوردارنـــد و تعبیر

کرم  فرماید: می علی ،مؤمنان نامند و امیر آنان را برادران خود می ،ا
کــه در راه خــدا بـه خــون خــود غل کسـانی هســتند  )صــدوق،  انــد. یدهتمنتظـران امــر مــا ماننــد 

  (10،   400، ب 2  :1403
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 فرمایند: ایشان می هدربار امام سجاد
 (50، 2:  1411. )طبرسی، برترین مردمان همه روزگارانند ،مننتظران ظهور

)قنــدوزی حنفــی، کنــد.  بــدر و احــد عطــا می کـه خداونــد بــه ایشــان اجــر هــزار شــهید از شــهدای
ــه مجاهــدان پیکــارگری آ( 164، 3  :1416 ــان ب ــه پــیش روی رســول خــدا مــین ک ــد  بــا  مانن

 (2،   31، ب 1  :1377)ابن بابویه،  .«کنند شمشیر نبرد می
کاظم  فرمایند: شیعیان و منتظران عصر غیبت می هدربار امام 

 مــا و بـا مــا خواهنـد بــود. هدر روز قیامـت، در مرتبـآنــان  ،خوشـا بـه حالشــان، بـه خــدا سـوگند
 (15،  32، ب 1  )همان،

 د:یگو ابوالصلت هروى می
اى  فرمود: خدا رحمت آورد بر بنده ه میکدم یشن از امام ابوالحسن علی بن موسی الرضا

گفتم: چگونه امر شما احکا یه امر ما را احک گ ا مییند.  بـه رد و یـشـود؟ فرمـود: علـوم مـا را فـرا 
گـــر زیـــاموزد  زیـــمــردم ب ننـــد. ک روى مـــییـــلام مـــا را بداننـــد، از مــا پکــهـــاى  ییبـــایرا مــردم ا

 (13797،  8  :1377 ،شهری ری)

گــر ا  ان و دوســتداران آنیعیفــه شــیوظ معرفــت بــه امــام زمــان ن معرفــت یــبزرگــوار اســت. ا
( 30، 2  :1403)مجلسـی،  رت است و مرگ او، مرگ جـاهلی.ینباشد، زندگی انسان زندگی در ح

ن ین به ظهـور حضـرتش، بـالاتریقیمان به او و یالله، انتظار او، ا هیاد حضرت بقیبت، یدر زمان غ
 (2: 1376ن ساخته است. )کلینی، یعه معیه خداى تعالی براى شکف الهی است یلکت

 جامعه مهدوی های مشخصه

هنگـی، اقتصـادی، دین مبین اسلام بر اساس جامعیت در ابعاد مختلف فردی، اجتماعی، فر
کـاربردی داشـته و دارد. نمونـه  سیاسی، خانواده و مذهبی، برنامه و دسـتورالعمل هـای اجرایـی و 

گرامـی اسـلام بـه محـ  فـراهم  برجسته آن نیـز تشـکیل حکومـت اسـلامی بـه وسـیله پیـامبر 
عباس و به  امیه و بنی و عصر غیبت، تسلط بنی شدن شرایط بود. در طول تاریخ حیات ائمه

کرد و امکان تشکیل  تب  آن، دیگر سلاطین و حکام، عرصه را بر انسان های الهی و ملکوتی تنگ 
حکومـت اســلامی، بــه معنــای واقعـی فــراهم نشــد. در هــر صـورت، لازمــه اجــرای بخشــی عظــیم از 
کــــه ضــــرورت آن در دوره حکومــــت حضــــرت  احکــــام اســــلام، تشــــکیل حکومــــت اســــلامی اســــت 

ــوازم تشــکیل ایــن حکومــت الهــی، ایجــاد وحــدت، دو چنــدان اســت. یکــی از  مهــدی ابــزار و ل
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زبــانی بــین مســلمانان در سراســر جهــان اســت. بنــابراین، بــر اســاس منــاب  دینــی و  دلــی و هــم هــم
کرد: ها را می روایی برای جامعه مهدوی، این ویژگی  توان بیان 

گیـر، عمیــق و جهوانی بوودن واقعــی : وحــدت، حتــی وحـدت فکــر در جامعـه جهــانی اســلامی، فرا
ــر ناشــی از  کــه ســتها ادراک واحــد مفهــوم وا هاســت. ایــن ام . بنــابراین، جــای شــگفتی نیســت 

را در شــرق و غــرب  عصــر ندیشــند و فرمــانروایی ولــیینــی هــم یکســان بیهــا در عرصــه د انســان
گردانند ندپذیرب کم   .و تنها دین خدا را بر خود حا

گسترده و حقیق: عدالت کـه  ظـام جهـانی مطلـوب اسـلامیای بارز نه از ویژگی ی،عدالت  اسـت 
 .سازد خشکاند و تبعی ، استعمار و است مار را نابود می ستم را می ریشه

برای جلـوگیری  ،. بخش عظیمی از تاریخاستترین نیازهای زندگی  ی: امنیت از ضرورامنیت
کنون تئـوری ،  ـون موازنـه قـواهمهـای بسـیاری  از ناامنی و استقرار امنیت سپری شـده اسـت. تـا

گرفتـه اسـت گفـت  ،امنیت دسته جمعی و حکومت جهانی برای پدید آوردن صلح شکل  امـا بایـد 
کامل تنها در حکومت جهانی الهی وجود دارد  .امنیت 

کنـد. در  افتـد و رشـد می پیشرفت علوم سـری  اتفـاق می ،: در عصر امام زمانرشد و توسعه
گرفته می کار   گیرد تـا از دهی صحیح تولید انجام می نشود و سازما عصر ظهور، علوم و دانش به 

عصر ظهور،  ،د. بنابراینشومناب  و استعدادهای زمین برای توسعه اقتصادی بشر استفاده  همه
 .رود عصر توسعه اقتصادی نیز به شمار می

یم  وحدت و امت واحده در قرآن کر
کیـد ویـژه مـت اسـلامی را بـه ای دارد و ا دین مبین اسلام به مقوله وحدت، اتحـاد و انسـجام تأ

کنــد و امـت اســلامی را بــه  دلــی، صـمیمیت و متحــد بــودن تشـویق و از تفرقــه و نفــاق نهـی مــی هـم
 فرماید: منزله امت واحده معرفی می
خُ  م  
 
ُأ ه  ُه    ن   ُإ  ب ُ ک  اُر  ن 

 
أ ةًُو  د  اح  ةًُو  م  

 
ُمُْأ ُک  ون  د  اعْی 

ُ(22.ُ)انبیا:ُمُْف 

گواه یو بلند قرآن مج یمترق یها ن آموزهیتر یاز اصول یدل وحدت و هم ،دیبدون ترد د است. 
گرد مسلمانان و جهانیانه که قرآن است یها آ ده ،ن مدعایا  کقـت و تـریآمدن بـر محـور حق را به 

کنـد  می یه از تفرقه و اخـتلاف، نهـکاست  یاتیآ ،ن نسبتیند و به همک یجدال و تفرقه دعوت م
 شمارد. یو آن را مطرود م

ــ یزمــان ــد ک ــر یاصــوله خداون ز از یــموضــوا پره ،ســازد یرا مطــرا م یامران الهــیــن دعــوت پیت
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 فرماید: خداوند می .شمارد ین مید یسنگ با اصل برقرار هم یامیرا پ« هتفرق»
ُلُ  ر    ُش  ُک  ُالد   ن  ُیمُم     

ال   ُن  حًاُو  ه  ُب  صّ   اُو  ُم  ُُین  وْح 
 
لُ یُْأ اُإ  ُیُْن  ُُک  ص   اُو  م  اه ُیُْو  بْر   ُإ  ره  اُب  ُی ُن  ر ی  م  ُُو 

ع ُ قُ یو 
 
نُْأ
 
ُأ ُیسی  ق  اُفُ یم  اُالد   ف     خ  َ ُد  ُو  ُین  ُ(13)شورا:ُُ؛ه 

بـه تـو  چـه آنز یـرده بـود و نکـه نـو  را بـدان سـفارش کـرد کرا مقرر  ین همانیشما از د یبرا
د یپا داره ن را بیه دکم یردکرا بدان سفارش  یسیو ع یم و موسیابراه چه آنم و یردک یوح

 د.ینکو اختلاف ن یندگکو در آن پرا

 امبران بــزرگ خداونــد اعــلام یــبــه عنــوان عصــاره دعــوت همــه پ یام اساســیــدو پ ،هیــن آیــدر ا
 :شده است

  ن خداوندید کردن. برپا 1
 .ز از تفرقه و اختلافی. پره2

بـا رو   کـه ن خـدا شـودیـر دیـگ ن اسـت دامـنکـه ممکـاسـت  ین آفتـیتـر مهـم ،اختلاف و تفرقـه
 بال دو آن، یریگ او  و وحدت نیا آمدن دیپد یبرا امبر خدایپ ن در تضاد است.ید ییبرپا
 یشــتک لنگــر دو عتــرت، و قــرآن«. یعترتــ و الله تــابک نیالثقلــ میکفــ کتــار یانــ»ردنــد: ک مطــرا را

 ،ن مسـلمانان شـناخته شـده اسـتمیـادر  قرآن .است اسلام امت بخش نجات هک وحدتند میعظ
 ،خـدا امبریـپ هکـ اسـت یالهـ یتیشخصـ خرالزمـان،آ دوره یبـرا امبریـادگار پیاما عترت، 

ــام، ــنک ن ــب را او اوصــاف و هی ــد ردهک انی ــر یهــا تــابک در  یحــد وجــود صــدها. ان  یها فرقــه معتب
  ف آن حضرت اسـتیانگر استمرار عترت در وجود شریب یدمه حضرت درباره اسلام مختلف

دهنـده  سـاز و جهـت ، آرمانمقـدس، سـازنده یتوانـد همـه مسـلمانان را در انتظـار یه مـکـ یمحور
 ل دهد.کش

 گیری امت واحده در صدر اسلام، دلیلی بر اثبات ادعای تحقق جامعه جهانی مهدوی شکل
ــرینش دســت ــدگاه اســلام، فلســفه آف کمــال اســت.  از دی کمــال نیــز تنهــا  رســیدنیــابی بــه  ــه   ب

کــاملی اسـت، محقــق می کــه انسـان   لایـت الهــی، شـود. در نظــام و در پرتـو تبعیـت از امــام معصـوم 
گـرو همکـاری و هـم رونـد و دسـت امام و امت دو اصل اساسی به شـمار می کمـال در  دلـی  یـابی بـه 

نظام اسلامی  زیرا  سابقه نیست امت با امامت است. نظام امامت و امت، در تاریخ مسلمانان بی
نبـی ه بـه وسـیلرفت. تشـکیل حکومـت اسـلامی  که پیامبر بنا نهاد، مصداق عینی آن به شمار می

کــرم نظــام یعنــی حکومــت بــزرگ اســلامی  گیــری شــکلدر مدینــه، ســرآغاز حرکتــی تــازه بــرای  ا
 .دش جهانی اسلام
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پـا از سـیزده سـال تبلیـد مخفـی و آشـکار اسـلام، بـا توطئـه  اسـلام ، پیـامبردیگـربه بیـان 
ی( مـیلاد 622) شد و به ناچار در سال چهاردهم بعثـت رو روبهسران قریش مبنی بر قتل خویش 

 اسـلام . پیامبرنهاد بنیان)مدینه( هجرت و در آن سال، حکومت اسلامی را  از مکه به یثرب
 _ عبـادی یمسجد به عنوان پایگاه بنیان)انصار و مهاجر(،  با عقد پیمان اخوت بین مسلمانان
سیاسـی و اجتمـاعی و تشـکیل  سـاختار)منشور مدینـه(، ایجـاد  سیاسی، بستن پیمان با یهودیان

شـبه جزیـره،  سراسراسلامی به  های آموزه)ارتش( و سپا اعزام مبلغان قرآن و  های رزمی هسته
که در عدالت و امنیت بی  سابقه بود.  حکومتی را بنا نهاد 

کـه در آ اسلام پیامبر العـرب  شـرک در جزیره ،ندر سیاست داخلـی، حکـومتی را پدیـد آورد 
کعبه  شد،کن  ریشه گسـترش یافـت و  آمـد، اسـلام در جزیـره به اهتزاز درپرچم توحیدی در  العـرب 

دو اصـل ایـن سیاسـت خـارجی را نیـز بـر پایـه  به بسط عدل و عدالت پرداخت. پیـامبر اسـلام
 ساخت:استوار 

کمـــان بـــزرگ  اســـلام : پیـــامبردعووو . 1  از ســال ششـــم هجـــرت، ســـفیرانی را بــه ســـوی حا
ــــور روم شــــرقیهمجهــــان،  ــــران ا،کســــر   ــــون امپرات    پادشــــاه حبشــــه ،جاشــــین  شاهنشــــاه ای
 ینظـام بـه دادن تـن و خدا دین به را آنان و فرستادن امیر غسا و امیر یمامه  والی مصر ،مقوقا
 .فراخواند عادلانه

کرمجهاد. 2 کرد : رسول ا که دعوت اسلام را رد  و با آن به عداوت پرداختند،  ندبا امیرانی 
کشـید. لشـکروم شـرقی لشـ مثـال، سـه بـار بـه رایبـ .به مجادله و مجاهده پرداخت ر سـه هـزار کر 

 فرســتادهنفـری مسـلمانان در ســال هشـتم هجـری بــرای نبـرد بــا امپراتـوری روم شـرقی بــه مدینـه 
در سـال نهـم هجـری بـا ده هــزار  اسـلام شـد، ولـی بـدون پیـروزی بازگشـت. بـار دیگــر، پیـامبر

که به عقس عمر  دورهمبر در واپسین ر روم انجامید. سرانجام پیاکنشینی لش سرباز به تبوک رفت 
تجهیـز و دسـتور حرکـت آن را بـه منـاطق مـرزی  ،ری را به فرماندهی اسامه بـن زیـدکمبارکش، لش

کرد. بنابراین کرم نظام جهانی پیامبر ،روم شرقی، صادر  پایه دعوت و در مرحله  نخست بر ا
 پرداخت. آنان می بر ضدشد، به جهاد  می رو روبهشدگان  که با نبرد مسلحانه دعوت بعد، چنان

 به انتظار، زمینه ساز امت واحده باور 
سـازد.  باور به انتظار و مصلح جهانی، زمینه را برای فـراهم شـدن امـت واحـده اسـلام مهیـا مـی

 رهبری و امامت در نظام جهانی اسلام، از سه ویژگی برخوردار است: 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کــانون وحــدت و  و اســت و یت، عقیــدتی، معنــوی و سیاســیرهبــری مرکزیــت و قطــس ایــدئول
 و امـت نیـز بـر فرمـان صـادر ،اس احکـام الهـیاس رود. او بر پارچگی جامعه بشری به شمار می یت

گاهیمبنای ای کننـده  در ایـن نظـام، زمامـدار برحـق و هـدایت. امـام کنـد از او اطاعـت مـی ،مان و آ
ضـرت . حاسـتمردم به سوی حق تعالی و واسطه فی  الهـی و محـور حرکـت و فعالیـت بشـریت 

 ،کنـــد. در جامعـــه جهـــانی ولـــی عصـــر امـــام را بـــه محـــور ســـنگ آســـیاب تشـــبیه می ،علـــی
کمـال دسـت  استعدادهای مـردم بـا پیـروی از امـام شـکوفا مـی شـود و مـردم در پرتـو هـدایت او بـه 

 (58ص :1367)عمید زنجانی، یابند.  می
که بر انسان  ـهـا  امام، برگزیده الهی و منتخس خداست. این لطف خداست  ت نهـاده و فـرد من 

گـاهیهمهـای برتـری  ممتاز و برجسـته را بـا ویژگـی )اسـوه و انسـان   ـون فضـیلت، تقـوا، علـم و آ
گمـارده اسـت.   .هـا توانـا نیسـت خـرد آدمـی در درک واقعیـتهمیشـه کامل( به فرمانروایی جهـان 

کمال را بپدانیاز به عنایت الهی در چارچوب وحی  ،بنابراین   ید.یمارد تا راه هدایت و 
ــذیرش مــردم مــرتبط گــرفتن حکومــت، بــه پ ــه دســت  اســت. امــام معصــوم  تحقــق امامــت و ب

کــه مــردم توانــد مــی هنگــامی کمیــت الهــی را محقــق ســازد  گاه ،حا  بــه او ایمــان آورنــد و از ســره  انــهآ
کننــداخــلاص از او  گــاه، بیشــتر و  بشــره  ،. بــدیهی اســت در ایــن صــورتپیــروی  تــر بــه ســوی  آســانآ

گــام بر یشمصــلح حقیقــی خــو کمــال  و نظــام امامــت و امــت اســتواری را  دارد مــییعنــی هــدایت و 
 (186: 1366)حسن ابراهیم حسن،  نهد. بنیان می

 فاضله و تمدن اسلامی، نتیجه جامعه منتظر و امت واحده مدینه
ــوگ و شــکوفایی، ارزش انســان هــای الهــی، ترقــی، تکامــل و  هــا در نظــام امامــت و امــت بــه بل

گرایی در آنـان فـراهم اسـت. جامعـه  یـابی و تجمـ  این دلیـل، زمینـه وحـدت هدایت نزدیکند. به
کامـل و  جهانی اسلامی، جامعه کننده اسـتعدادها، واجـد اسـتقلال  ای همگون و متکامـل، شـکوفا

کـه در ایـن مسـیر همه جانبه افراد انسانی است و نیازهای بنیادین و فطری را بـرآورده می  ،سـازد 
کـه  ،فعالیت و حرکت اجتمـاعی آن خواهـد بـود. بنـابراین فطرت و هویت مشترک، محور کسـانی 

، دلیـل. بـه همـین انـد عضـو جامعـه مطلـوب اسـلامی ،و عمـل شایسـته انجـام دهنـد نـدایمان آورد
 .دشو و در جامعه اسلامی، پرستش خدای یگانه جاری می هستندآنان خلیفه خداوند 

گفته می« امت» گروهی  که مقصد و جهت واحـدی  به  ای میـان آنهـا وجـود  دارنـد و رشـتهشود 
که افراد را به هم پیوند می کار رفته  .دهد دارد  کلمه در قرآن برای پرندگان هم به  از این رو، این 

گفتـه و آنهـا را در امـت بـودن، مشـابه انسـان دانسـته اسـت. بـا  است. خداوند، از پرنـدگان سـخن 
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کـه در جهتـی خـاص بـا هـم تشـریت مسـ این وصف، انسان را  واحـدی کننـد، امـت اعی مـیهـایی 
کـریم در دو جـا ت. بیرونـی اسـت یدهند و ایـن نـاظر بـه واقعیتـ تشکیل می کـه  کیـد مـیأقـرآن  کنـد 

در سوره انبیا. یت احتمال ایـن  ،منون و دیگریؤدر سوره م ،یکی :«امت شما، امت واحد است»
که امت اسلامی، امت واحـد اسـت و دینـی یکتـا دا که مقصود این باشد  رد و احتمـال دیگـر، است 

که پیامبران الهی و پیروان آنهـا همگـی امتـی واحدنـد و دینـی واحـد دارنـد. پیـام قابـل  این است 
که توحید، اساس وحدت ادیان راستین الهی است و اختلافات، از  آنشرا این آیات   سویاست 

ظر قرآن، با احزاب از این رو، احزاب از ن .دین و پیامبران سویمردم و پیروان ادیان است، نه از 
  در جهان سیاست، مفهومی متفاوت دارد.
که به عوامـل هـم یـابی  بسـتگی دقـت لازم را داشـته باشـیم و آنهـا را ریشـه این نکته مهم است 

از جهتی بررسی تاریخی حوادد جهان اسلام، نگرش ما را به این مهم تقویت سـازد. در  که کنیم
گفت این زمینه می کـه  توان  منـد  مایـه پیـدایش و رشـد و بالنـدگی امتـی دانـا و تـوانهمان عاملی 

سـت. ا نیـزشد و فرهنگ و تمدنی عظیم و ماندگار برای بشر به ارمغـان آورد، علـت بقـا و دوام آن 
گرایش و اهل هر کـه بـه وجـود آمـده  منطقـه مسلمانان با هر  کـه بودنـد و از هـر خـون و نـژادی  ای 

کــه گــرو آیینـی داشــتند  هــا در دل ایــن  خداونـد برایشــان فرســتاده بـود. ســلیقه بودنـد، تنهــا دل در 
کشــمکش بســتگی ذوب مــی گــرایش و دل کــه رگــه شــد. ســپا دعواهــا و  هــایی از  هــایی آغــاز شــد 

قبیلــه مطــرا شــد و  و زبــان، نــژاد، قــوم ،هــا فرهنــگ جــاهلی در آنهــا دیــده شــد. در ایــن درگیــری
کنون بای گذاشت، اما ا که علاوه بر سلیقهعظمت و اقتدار اسلامی رو به افول  ها و  د در نظر داشت 

 تـأثیرتوانـد همـه را تحـت  تـری مـی تـر و حیـاتی ای و قومی، عامل مهـم های بومی و منطقه گرایش
 خود قرار دهد. 

منان باید خط قرمز منبع  از وحی و نصوص دینی را رعایت و به این آیه قـرآن توجـه ؤهمه م
که خداوند فرموده است گـر مسـلمانان وظـایف تعیـین شـده دربـاره  .«رادرنـدهمه با هم ب» :کنند  ا

خــود و دیگــر برادرانشــان را در نظــر داشــته باشــند و تکــالیف خــود را بداننــد و حقــوق دیگــران را بــه 
سفانه مسلمانان بنا بـه دلایـل أشود. مت مده مشکلات موجود حل میرسمیت بشناسند، بخش ع

ی ندیشـمندان امـت اسـلامااز ایـن رو،  .گرفتند فاصله تاریخی، معرفتی و سیاسی، از اسلام پیامبر
کنند. و امت را با اسلام اصیلباید    تکالیف خود و حقوق دیگران آشنا 

گـام  سـتقرآن، از منظر فردی، طالس مردمی موحد و خداجو کـه تنهـا او را بپرسـتند و در راه او 
که در چارچوب تکالیف ت بردارند و در نگاه جمعی، مردمانی را می کننـد خواهد  عیین شده حرکـت 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کننـد و بـه داد هـم برسـند و مـلاک برتـری و و حقوقشان رعایت شود  ،شـان با هـم برادرانـه زنـدگی 
کــه او نکتــه ــا بــه امــور اســت دانــش و تقــوا باشــد، آن هــم در پیشــگاه خــدا  هم نــین  .ســنع و دان

اســان نناش ممهربــان و در برابــر متجــاوزان و حــری ،مردمــانی بــا اخــلاق و ادب و در میــان خودشــان
رسیدن به ایـن هـدف، جـز بـا جهـاد  . البتههم ون ید واحد و مقاوم و استوار باشند ،طلس توسعه

گذاشتن خودبینی و خودخواهی امکان کنار  کبر و   پذیر نیست.  ا
گر برنامه کنـد  تا چنین انسانشود ریزی  ا گسـترش پیـدا  هایی تربیت شوند و معرفت و دانایی 

نظارت بر و خود، باشد انسانی و برادرانه  شان خود آشنا شوند و روابطو مردم به وظایف و حقوق 
کــاری تنهــا خــدا را در نظــر داشــته  اعمالشــان و بــه فرمــان هــوس نباشــند و  بگیرنــدباشــند و در هــر 

کننـد، مدینــه فاضـلهؤم کـه امـت مــورد نظـر قـرآن در آن زنــدگی  ای تشـکیل مــی منانـه زنـدگی  شـود 
که از برک کند  مدینه می است. در حقیقت، با نصـس العـین مند  ههای خداوند، بهر ات و نعمتای 

قــرار دادن قــرآن و ســنت، امــت واحــده در جامعــه اســلامی و بــه تبــ  آن، در جهــان بشــریت تجلــی 
کرد و این همان حکومت مورد نظر زمان امام عصر  خواهد بود. عینی پیدا خواهد 

ورت تشکیل امت واحده اسلامی  ضر
ـــه  تشـــکیل امـــت واحـــده  ک ـــوقعیتی  ـــانی و مکـــانی و م ـــه مقتضـــیات زم ـــا توجـــه ب  اســـلامی ب

گرفته است و توطئه و دسیسه که دشمنان اسـلام  مهوری اسلامی و جهان اسلام در آن قرار  هایی 
بـرای ایجــاد تفرقـه میــان مســلمانان در نظـر دارنــد، امـر لازم و واجبــی اســت. در ایـن زمینــه، مقــام 

کـــرم معظـــم رهبـــری، در ســـالروز بعثـــت حضـــرت ـــد و  رســـول ا کیـــد دارن  بـــر ایـــن امـــر مهـــم تأ
 فرمایند: چنین می

عتزاز به اسلام برافراشته شده و احساس هویت اسلامی در میان مسلمانان دنیا  امروز پرچم اه
گذشته شده است و ملت ایران نیز با حسن ظن و اعتماد به وعده نصرت الهـی در  قوی تر از 

گذاشتن مشکلات و فتح یت بـه یـت سـنگرها در مسـیر مبـارزه بـا  حال پیشرفت و پشت سر 
گر در جامعه اسلامی، ب ظلم و جهل و بی ه ب ،کارگیری نیروی فکر و اندیشهه عدالتی است. ا

صورت متداول و رایع درآید، بسـیاری از مشـکلات دنیـای اسـلام حـل خواهـد شـد. نداشـتن 
کــه امــروز نگــاه صــحیح و درک عمیــق از تعــالیم اســلام و مفــاهیم قرآنــی باعــ  شــ ده اســت 

کشــوری  ای بــه نــام اســلام، بــه مســلمانان ظلــم و آنــان را قتــل عــده کننــد و حتــی در  عــام 
گناه را بربایند. امروز دشمنان به مقابلـه علنـی بـا اسـلام  فریقایی، به نام اسلام، دختران بیا

هـای عقیــدتی و جنـگ شــیعه و ســنی  تـرین وســیله آنهـا، ایجــاد اخــتلاف روی آوردنـد و مهــم
گر نیروی خرد و اندیشه باس که ا های او  توان دست دشمن و انگیزه گرفته شود، می کاره ت 
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)بیانات مقام معظم رهبری در دیدار را دید و در مسیر اهداف بدخواهان اسلام قرار نگرفت. 
گروهـی از مـردم،  کشورهای اسـلامی و  شمسـی، سـایت 06/03/1393با مسئولین، سفیران 

 مقام معظم رهبری(

اتحـاد و تشـکیل امـت واحـده را یکـی دیگـر از  ،ای الله خامنـه حضرت آیت ،معظم رهبریمقام 
یکی از اهداف اصلی ایجاد اختلاف  که اینکید بر أو با ت ندنیازهای ضروری دنیای اسلام برشمرد

ــان مســلمانان و تــرویع شــیعه گذاشــتن جبهــه اســتکبار بــر  هراســی و ایــران می هراســی، ســرپوش 
 :فرمایند میت از ر یم غاصس صهیونیستی است، مشکلات خود و حفاظ

کـه بـا تـدب  ه های مسلمان ب انتظار از ملت ر و ویژه زبدگان و نخبگان امت اسلامی این اسـت 
کنند و این حقایق روشن را  بصیرت، شناخت صحیحی از جبهه دشمنان امت اسلامی پیدا 

کرامـت  خوبی متوجه شوند. بیبه  گـرفتن  کـردن عدالتی، تبعـی ، نادیـده  انسـانی، عمـده 
کـه در  گسترده تبـرج زنانـه، همـه از مظـاهر تمـدن فاسـد غربـی اسـت  مسائل جنسی و تبلید 

ها و ابـزار مـدرن. ایـن سـرکوب در برخـی  اما با شیوه ،بازگشت به همان جاهلیت است ،واق 
کـه ،مناطق، به ظاهر به نتیجه رسید  شـدنی سـرکوب اسـلامی بیـداری اما واقعیت آن است 

های دارای خرد و تدبیر، مشکلات را برای رسیدن به عزت و شرف انسانی و  انسان. نیست
جای قبـول ولایـت الهـی، بـه ه خرد ب های بی اما انسان ،کنند نزدیکی به خداوند تحمل می

اساس آیات قرآن،  شوند. بر جویند و در مقابل آنها دچار ذلت می ولایت شیاطین تمست می
که برای رسیدن  انسان به عزت، به جای هدایت و ولایت الهی، به دشمنان اسـلام و هایی 

بـه عـزت نخواهنـد رسـید و همـان  ،شـوند، در نهایـت بشریت و ولایت شـیاطین متوسـل مـی
گرفـت و راه بکرد.  گزاری هم نخواهند شیاطین از آنها سپاس اید از ایـن فرمـول قرآنـی درس 

که همان خط هدایت قرآنی )بیانات مقام  است، شناخت. صحیح و مسیر واقعی سعادت را 
ـــردم،  گروهـــی از م کشـــورهای اســـلامی و  ـــا مســـئولین، ســـفیران  ـــدار ب ـــری در دی معظـــم رهب

 شمسی، سایت مقام معظم رهبری(06/03/1393

ـــا توجـــه بـــه وضـــعیت موجـــود جهـــان اســـلام و فشـــارهای نـــاجوان ـــه ب کـــه از ســـوی  مردان ای 
شـود و نیـز بـا توجـه بـه ایجــاد  مـی صهیونیسـم جهـانی و مخالفـان مهـدویت بـر اسـلام نـاب اعمــال

گیری امت واحده و از بـین بـردن  هراسی از جانس معاندان دین مبین اسلام، ضرورت شکل اسلام
کـه  عوامل تفرقه و نفاق میان مسلمانان بیشتر احساس می شود. بنابراین، لازم و ضـروری اسـت 

شناسایی عوامل اخـتلاف های ترویع آن و هم نین  های وحدت و راه نسبت به شناسایی زمینه
گیرد تـا بـه فرمان هـای  بین مسلمانان و فرق مختلف آن، باید اقدام بسیار جدی و عملی صورت 

کریم جامه عمل پوشانده و دغدغه برطـرف شـود و نسـبت بـه  هـای معصـومین الهی در قرآن 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

گام  های مثبت برداشت. ایجاد آرامش بین مسلمانان 

 گیری نتیجه
کـه در  مت واحده در قرآن و مناب  روایی، به نکات جـالبی دسـت مـیبا بررسی انتظار و ا یـابیم 

دهد. در این پژوهش، ایـن  حقیقت، ارتبا  تنگاتنگ این دو وا ه را نسبت به همدیگر نشان می
کـه بـاور بـه فرهنــگ انتظـار، زمینـه را بـرای تشـکیل امـت واحـده اســلامی  نتیجـه حاصـل مـی شـود 

سازد. برای رسیدن به ایـن نتیجـه، نخسـت،  کن می نفاق را ریشه کند و عوامل تفرقه و فراهم می
درباره انتظار و وحدت اسلامی با نگاه قرآنی و روایی، پژوهش شده و با اسـتفاده از آیـات قرآنـی و 

و تطبیــق آن بــا آیــات قرآنــی، در  نتــایع ثمــربخش آن و در ادامــه، بررســی روایــات معصــومین
کـه توجـه بـه وحـدت و رعایـت نکـات لازم باعـ  مجموا این ادعا به مرحلـه اثبـات  رسـیده اسـت 

شود. البته این امر با توجه به وضعیت نابهنجار  بسترسازی برای تشکیل امت واحده اسلامی می
کنــونی، میســر نمــی کــه بــه  کــه اینشــود، مگــر  جهــان  فرهنــگ انتظــار در جامعــه بسترســازی شــود 

کـردن آن در جامعـه مـی یقین، با توجه به مقوله انتظار و باور قلبی آن گـام و عملیـاتی  هـای  تـوان 
 رسیدن به مدینه فاضله برداشت. برای یگذارمهم و اثر

کلی گهربـار رسـول مکـرم اسـلام )ص ،به طور  و  (تمست به قـرآن و عتـرت بـر اسـاس فرمـایش 
گــرفتن از دســتورهای قرآنــی و روایــی بــرای تحقــق امــت واحــده بــا فرهنــگ ســازی انتظــار و    الهــام 

 تواند ما را در رسیدن به مطلوب یاریگر باشد.  یت میمهدو
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 منابع
: تهـــران ،ترجمـــه: ابوالقاســـم پاینـــده تـــاریخ سیاســـی اســـلام، (.1366) حســـن ،ابـــراهیم حســـن _

 .انجاوید

 فرهنگ بزرگ سخن، تهران: سخن. (.1381) حسین ،انوری _

کمال الدین(. 1377) نیبن حس یابوجعفر صدوق محمد بن عل ،یه قمیبابو _  اتمام النعمـه و ا
کمره )کمال الدین و تمام النعمه(،  اسلامیه.، تهران: انتشارات ای ترجمه: محمد باقر 

ــبابو _ ــن حســین ،یه قمــی ــی ب ، تــاب الخصــالک (.ق.ـهــ 1403) ابــوجعفر صــدوق محمــد بــن عل
 .اسلامی نشر غفاری، قم: مؤسسه برکا تصحیح: علی

، بیـروت، موسسـه الاعلمـی رالرضـاعیـون اخبا .(ق1426)ابن بابویه قمی، محمد بن علی،  _
  .للمطبوعات

(. ترجمـه و مـتن 1387النعمانی، ابن ابی زینس محمد بن ابراهیم بن جعفر الکاتس النعمانی ) _
 غیبت نعمانی، تهران، دارالکتس الاسلامیه.

(، میـــزان الحکمـــه، چـــا؛ اول، متـــرجم: حمیدرضـــا 1377محمـــدی ری شـــهری، محمـــد، ) _
 شیخی، قم، دارالحدی .

 الاعلمـــی مؤسســة: روتیــب فــی تفســیر القـــرآن، البرهــانهــــ.ق(.  1419) هاشــم ســید ،انــیبحر _
 للمطبوعات.

گروهــی از   _ کشــورهای اســلامی و  ــا مســئولین، ســفیران  بیانــات مقــام معظــم رهبــری در دیــدار ب
 شمسی، سایت مقام معظم رهبری.06/03/1393مردم، 

کبـر 1362) تحـف العقـول عـن آل الرسـول ابن شعبه، حسن بـن حسـن، _ (. تصـحیح علـی ا
 جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. : انتشارات قم، غفاری

 جا: دار الشوشتری. بی (. الاصول السته عشر،تا بی)جعفر بن محمد  ،حضرمی _
 الاحتجـا  علـی أهـل اللجـا ،(. .قـهـ 1411) سبـن أبـی طالـ مـد بـن علـیحامنصور ابو ،طبرسی _

 ه.دارالُاسو: هرانتم البهادری و محمد هادی به، یبراهاق: یتحق
  : بی نا.مشهد (.قهـ. 1406) فة الإمام الرضایصح الرضا، علی بن موسی _
انتشـارات  :تهـران ،فقه سیاسی  حقوق بین المللی اسـلام (.1367) علی عمید زنجانی، عباس _

 .امیرکبیر
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

  مکتبه العلمیه الاسلامیه.، تهران: یاشتفسیر العی(. تا )بی محمد بن مسعود ،عیاشی _
 تهران: مؤسسه الامام المهدی. در انتظار امام، (.1357) الهادىعبد ،فضلی _

 تـسکدارال :تهـران ،فـی تفسـیر القـرآن یالصافهـ.ق(.  1419) مرتضی بن محمد اشانی،ک  یف _
  ه.یالاسلام

تحقیق: علی  ،یالقرب یة لذو  المود  ینابی (..قـه 1416)م یبراهسلیمان بن ا ی حنفی،قندوز  _
  تهران: دارالاسوه.جمال اشرف حسینی، 

ســید جــواد  :ترجمــه ،یافکــالمـن صــول هـــ.ق(. الا 1405عقــوب )ی بـن محمــد جعفــر کلینـی، ابــی _
 دارالاضواء.: روتیغفارى، ب برکا علی: حیتصح ،مصطفوىمصطفوی 

 دار: روتیـب، الانوار الجامعـه لـدرر اخبـار الائمـه الاطهـاربحـارهـ.ق(.  1403) محمدباقر مجلسی، _
 عربی.ال التراد  اءیاح

: قــم حــائرى، مهــدى ترجمــه: مکیــال المکــارم،(. 1381) محمــدتقی دیســ اصــفهانی، موســوى  _
 ن.یران نگیا



 
 
 
 
 

 ای مهـــدویــه نامه علمی _ ترویجــی پژوهــش فصل 25/7/1394تاریخ دریافت: 
 1394 پاییـز، 14، شماره چهارمسال   21/9/1394تاریخ پذیرش: 

 

وا فیف و تحریل و بررسی تصحیتحل  تیات مهدویدر برخی ر
 *خدامراد سلیمیان

 چکیده
دوران نقـل ت در یات مهـدویـروا ییل محتـوادر تحـو  ی مـؤثر ها دهیپدجمله از 

اسـت.  «تصـحیف و تحریـف» ۀدیپد گفتاری _دوران نقل نوشتاری _ بر خلاف 
که محتوای اصلی و مضمون روایـت را دگرگـون نسـازد، روا  برخی آن را مادامی 

ویژه در دوران نقـل نوشـتاری،  کـه بـرای آن بـه رخـی بـه سـبس ایندانند و ب می
ی روایات بـه  هی  وجهی قائل نیستند، آن را ممنوا دانسته از آسیس های جد 

 آورند. شمار می
های  ات در دست، اهتمام به بررسـییگذرا بر برخی روا یلین پژوهش با تحلیا

ن عرصه یو در نگاه پژوهشگران اکند  میت را برجسته یات مهدویق در روایعم
 دهد. قرار می

کـه کـه اسـت ن بررسـی آن یآورد ا ره تصـحیف و تحریـف از هـر نـوا و هـر مقـدار 
ــایش  باشــد _ از آن ــر فرم ــاری ب ــه ع ک کــه ســخنی از غیــر معصــوم اســت  جــایی 
 شود _ ناپذیرفتنی است و شناسایی آن را امری بایسته است. معصوم می
تغییـرات تصـحیفی و تحریفـی بـدون توجـه بـه  ،تاید و شر  رواینقل بدون ق

و سـبس آشـفتگی ذهـن بـوده ن معارف سـترگ یان ایبه زهمواره  ،اند  که داشته
ت تـا زمـان یـر روایری مسـیـگ رو بررسـی  رف و پی نیـاز ا ه اسـت.مخاطبان شـد

، در روایات و تعیین میزان احتمالی تصحیف و تحریـفاز جمله بررسی  ،صدور
                                                        

 .(kh.salimian@yahoo.com) ئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی قمیار و عضو هیاستاد *
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 برجسته دارد. ینقش به معصوم روایتزان انتساب ین اعتبار و مییتع
دهـــد دو پدیـــدۀ تصـــحیف و تحریـــف در مضـــمون برخـــی  ها نشـــان می بررســـی

کـــه برجســـته ـــأثیری فـــراوان دارنـــد  توانـــد در  کردن آنهـــا می روایـــات مهـــدوی ت
کمکی شایان نماید. کارگیری مواض  درست علمی در برابر این به  گونه روایات 

کلیدی  واژگان 
ـــروا   ، یف، خـــانواده حـــدیـــف، تحری، تصـــح، امـــام مهـــدییات مهـــدوی

 .اتینقد روا

 مقدمه
روزی یکه پ جا آن  قرآن داردات یه در آشیردر نگاه مسلمانان  باورداشت به مهدی موعود

گ یا گونـــهبـــه  «باطـــل»بـــر  «حـــق»  ها  انســـان ۀهمـــرا بـــه  یومـــت عـــدل جهـــانکح ییر و برپـــایـــفرا
 د داده است.ینو

 یرا بــاق یدیــ  تردیهـ یجــا ،ن موضـوایــمربــو  بـه ا  یــاحاد یه قــرآن، فراوانـ اتیـافـزون بــر آ
 ات مربـو  بـه امـامموضـوعاری از یبسـیـابیم  درمی ،عهیشـ یثیدر منـاب  حـدمروری با  گذارد. ینم

ن یباورهـای همگـانی مسـلم ، ازشـانیابـه دسـت  یومـت عـدل جهـانکح ییبرپـاز یـنو  یمهـد
تــا زمــان امــروز،  یریگ هــا از زمــان شــکل ن آموزهیــنتقــال ان محمــل ایتر ن برجســتهیبنــابرا اســت.

که ا یاتیروا  اند. ن محتوا را به ما رساندهیاست 
گـام نخســت اهمیــروا یمنــدی از محتـوا در بهره چـه آن ـات در  نــان بــه یاطم ،کنـد دا مییــت پی 

کــه ســبس  یز دلالــت آن بــر محتــوایــو ن ان معصــومیشــوایات از پیــصــدور روا مــورد نظــر اســت 
از لحاظ اسـتناد و محتـوا  وند وش یابیارز یافانه و علمکق، موشیدق یات با بررسین روایود اش یم

گیرند یل و بررسیتحلمورد متناسس،  یو متن یار نقد سندیو مع  از روش یریگ با بهره  .قرار 
ف و یتصـح ۀدیـروشـن شـود پد کـهت است یات مهدوین پژوهش به دنبال بررسی برخی روایا
فـری  شین پیبا ا  نقش داشته استچقدر  ،تیهای مهدو آموزه ییمحتوا ونی، در دگرگفیتحر
 ،منظــور ابــن) فهیدر صــح یخطــا یف بــه معنــایتصــح ، یمــتن و ســند حــد ۀبرجســتاز آفــات کــه 

ف»  ین نوا حدیو به ا 1استف یو تحر (290، 7  :1405 ح   فمُ »و « مُص  ر    ند.یگو «ح 

 سد:ینو یم یف لغویاز پژوهشگران معاصر پا از تعر یکی
                                                        

 ،اند ف دانســتهیـاز تحر یف را بخشـیتصـح یو برخــ وجـود داردتنگاتنـگ  یارتبـاط ،دهیــن دو پدیـن ایکـه بـ جـایی آناز  .1
کردن ا یبرا یضرورت  ده نشد.یت دیهر  یگر و بح  جدا برایکدین دو از یجدا 
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ف» ه یپژوهان، حد  یدر اصطلا  حد کـه قسـمت یثیحد« مُصح   ا مـتن آن یـاز سـند  یاست 
کلمه  یبه طور سهو ن امـر یـ. ا(83: تـا بی ه،یـابور) افته باشـدیر ییا عبارت مشابه آن تغیبه 

گــاه یگـاه ف» یبرخـ دهـد. مــی در مـتن رخ یدر سـند و  ف»را بـه « مُحــر   هـم اطــلاق « مصــح  
 (فیف و تحریتصح، مدخل 354، 7 : 1375، رییشب) .اند نموده

ـــــــر مهم یو ـــــــیت ـــــــف و تحرین تصـــــــحین تفـــــــاوت ب ـــــــبودن در تحر یرا در عمـــــــد 1فی  ف و ی
ــــــ. مــــــا ن(همــــــو) ف دانســــــته اســــــتیبودن در تصــــــح یســــــهو   یهــــــا نظــــــر از بح  ز صــــــرفی

  ص عمـدیکـه تشـخ جـایی آنم و از یدان ین نکتـه مـیرا در همـ یتفاوت اساس 2باره، نیفراوان در ا
ـــنما یار مشـــکل میاز ســـهو بســـ ـــهی ـــیروا یها د، نمون ـــدون متهم ی ـــا  یکـــردن راو را ب ـــه عمـــد، ب  ب

گرچــه ممکــن اســت ثابــت شــود مــوارد ،میکن یان مــیــف بیعنــوان تصــح  ف یــل عنــوان تحریــذ یا
 رد.یگ یقرار م
را به سـبس   یاحاد سند و متن در فیو تحر فیتصحآمدن  دین سبس پدیتر توان برجسته یم

کــمدنینشــن درســتات، یــن نگــارش رواینخســت یها ی ــون دشــوارهم یعــوامل  یدقتــ ، غفلــت و 
کم یبرخ  خواندن در ذهن دخالت و 3آنها خط یبدت و یکاتبان روا یبرخ یدقت ناقلان، غفلت و 

  یحـد یدیـکلبرجسته و  کلمات در هرگاهها  فیو تحر ها فیتصح نیا. ت دانستیروا نوشتن و
بــــه  رد،یــــنگ صــــورتاننــــد هم یها نســــخه و مشــــابه تــــونمر بــــآن  ۀعرضــــ ود آمــــده باشــــد یــــدپ

 انجامد. می واق  از دور و نادرست ییها برداشت

گونهیم هرکـدام را در  ،دانسته یو معقول معنو یت مصحف را محسوس لفظیروا یها رداماد 
 4شرا داده است. یضمن مثال

گـام ن یخسـتن  و یحـدو نقـد از فهـم یـن شیپـ ،فیف و تصحیتحر ۀدیبه پد مگمان اهتما یب
در نوشـتن ا یـده یرسـ گونه از معصـوم نیبه هم ، یحد ن متنیا شود روشن کهاست آن  یبرا

                                                        
کـه در آنهـا تحریهسـت یـیروا یها شتر به دنبال نقل نمونهیب ،ن نوشتاریدر ا .1 گرفتـه اسـت و یا تصـحیـف یـم  ف صـورت 

کـه فـراوان هـم پرداختـه شـده اسـت وامـ یثیمباحـ  حـد یمربـو  بـه وا گـان یهـا بح  گــر ینه یرا بـه محـل خــود  م و ا
 از است.یرف  ن ۀحسس ضرورت و به انداز ،شود یم یا شارها

کـه در تصـحنــدان ین میـن آنهـا را در ایعمـده فــرق بـ اند، ف دانسـتهیـف را اعــم از تحریز تصـحیـن یبرخـ .2 ر در ییــتغ ،فید 
کلمــات اسـت گــر شــکل بـاق یکــه شـکل حــروف م یدر حــال ،نقطـه   ف اســت.ینمانــد و حــروف بمانـد، تصــح یمانــد  امـا ا

 (43 :1369، یغفار)

 (108، 52  :1404، یمجلس) .الخبر بناء هیعل بما معرفتهم لعدم، النساخ من صدری ما را  ی ک فیالتصح هذا ومثل .3

ا هو و.4 ا ،یلفظ محسوس إم  ـا :یاللفظـ والمحسوس .یمعنو معقول وإم   السـم  فیتصـح مـن أو البصـر، فیتصـح مـن إم 
ــالوزن رهاصــو یفــ أو الحــروف، جــواهر و الْلفــاظ مــواد   یفـ ــالإعراب اتهـای  فکی و ةی  ــا منهمــا ل  کــ و. اللازمــة اتهــاکحر و ةی   یفــ إم 

 (207 تا: بی محقق داماد،) .المتن یأوف الإسناد،
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

گفتن آنی  1رخ داده است. یدگرگون ،ا 
کرده یف، بــه فراوانــیف و تصــحیــتحر ۀدیــاز بزرگــان در بــارة پد یبرخــ ن یــبــر او  2انــد آن اشــاره 
 3ت.ن مشکل در امان مانده اسیاز ا یتیکمتر رواکه باورند 
ک ییآشــنا یبـرا ،اتیــدر روا فیصــحآفــت ت یس، بررســیــن ترتیبـد   یــت تعامــل بــا احادیــفیبــا 
 .دینما یمی ت فهم درست آنها ضروریدر نهاو ف شده یتصح

گرچه در نگاه نخست امـا بـه نظـر  ،ت نداشـته اسـتی  ات مهدویبر روا یر چندانیف تأثیتصح ،ا
ات، یـهـا بـر وا گـان روا از بح  یو ترتـس برخـ اتیـرسد بـا توجـه بـه اهتمـام فـراوان بـر مـتن روا یم

 ده قابل توجه خواهد بود.ین پدیا یبررس

 فیاقسام تصح
گسـترده بـه اقسـام تصـح کـه در یدر مباح  مربـو  بـه صـورت   جـا اینف پرداختـه شـده اسـت 

ن نوشـتار یـدر ا چـه آنشود  یکوتاه بسنده م  شود و فقط به اشاره یده نمیها د یبه آن بررس یلزوم
که در آن تصحی  از مهدو یاتیت دارد اشاره به روایاهم گرفته است.یت است   ف صورت 

 ف در سندیتصح. 1

کمیر در سند رواییف در سند، تغیمنظور از تصح ر ییـو تغ ییجـا هادکردن، جابـیـکـردن، ز ت بـه 
کلمات است. ا  است: یر قابل بررسیر در موارد زیین تغیدر 

 انیراو یها نامالف( 
تـت  داننـد و اعتبـار تـت یت میـاعتبـار سـند روا ۀیـت را بـر پایـاعتبـار روا یگروهـکـه  جایی آناز 
ت در ثبـت افـراد در سـند دارا ،کند یدا میپ یفراوان یسند برجستگ ،افراد شـود و  یت میـاهم یدق 
کنـدییـت را دچـار تغیـممکـن اسـت اعتبـار روا ییجا جابـهو  ین دگرگونیکمتر بـا  یتـیمـثلا  در روا 4 ر 

ـــوحـــدثنا »ســـند  در بـــن محمـــد یـــ، قـــال: حـــدثنا جعفـــر بـــن مســـعود و حیالمظفـــر بـــن جعفـــر العل
                                                        

گرچـه بــه طــور عـام تصــح .1 گفتــار و شــنیــن یامــا در مـوارد ،ردیــگ یف در نوشــتار صـورت میا دار صــورت یز ممکــن اسـت در 
 (306 تا: بی، صدر) .«الْحدب واصل»ف شده به یتصح که «حوالالْ عاصم»  یحد مانند  ردیپذ

کردهیر در رواییتغ یسنت به فراوان از مفسران اهل یکی .2  فإنهسد: ینو یم ،را در امان از آن دانسته یکمتر اثر و ات اشاره 
 (124، 19  :1420، یراز). لیالقل یف أو منه ری کال یف إما ر،ییالتغ و فیالتحر و فیالتصح دخله قد و إلا تابکلا

بـل وقعـت  تر ذلـیـر، أو غیم، أو تـأخیادة، أو تقـدیـز ف، أویـف، أو تحری، أو وق  تصـحیءة شیضا ربما سقط من الروایأ و .3
 (119 :1415 ،ید بهبهانیوح) .المطل  یعل یخفیما لا کأخبارنا،  ر منی ک یف

کتاب یان شیو در م ،یذهبنوشته الاسماء فی المشتبه تابک ،ان اهل سنتیدر م .4  ییخوالله  تیآ الحدیث رجال معجمعه 
 .ندا مناسس ،نایوار الفاظدر  یها یو شناخت دگرگون ییآشنا یکه برا روند به شمار می یاز آثار
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بـن  یل بـن احمـد عـن موسـیـعا  قالا: حدثنا محمـد بـن مسـعود، قـال حـدثنا جبرئیجم یالسمرقند
 یعـن أبـه: یر عن أبیعن حنان بن سد یرفیالحسن بن محمد الص ی، قال: حدثنیجعفر البغداد

که امام صادق «عبدالله  رمود:ف آمده است 
 !فرزنـد رسـول خـدا ید: ایـگو یم یانجامـد. راو یه بـه طـول مکاست  یبتیغ یقائم ما دارا

وجـــل بـــه  یانجامـــد؟ فرمـــود: خـــدا یچـــرا بـــه طـــول م تن ســـیقـــیعز  امبران در یـــپ یها ن 
1خواهد ساخت. یجار یو بارهشان را دریها بتیغ

 

اثـر  الشدرایع عللو  ةتمدا  النعمد الددین و کمال، انـد کردهنقـل را ت یـن روایه اک ییها تابکن ینخست
 از آنهـا یکـیا یـن دو اثـر یـا، از کـردهت را نقـل یـن روایـا اکـهـر  ،پـا از آن. هستندخ صدوق یش
 رسد. یب ماتکدو ن یبه ا یق نقل ویا طری ،ردهکت یروا

د»، «جعفر»بعد از نام  الدین  کمالتاب کدر سند  گفتـۀ آمده است و « بن محم   ،یخ طوسـیشـبه 
 فاضل است. «جعفر بن محمد بن مسعود» ،ن شخصیا

گــاهیبنــابرا و ضــعیف ســند تغییــر در ف ســبس ین تصــحیــبــه ا یتــوجه یر در ســند و بییــتغ ین 
 ندارد. یت مشکلیروا یکه با سند اصل یشود، در حال میت یروادانسته شدن 

 نقل سند یچگونگب( 

که البته یت صورت پذیدر سند روا یاندک یممکن است دگرگون یگاه گرچه در برخرد  موارد  یا
ماننـد   بزنـدبـزرگ  یبیآسـ ،تیـامـا ممکـن اسـت بـه اعتبـار روا ،ز اسـتیار اندک و به ظاهر ناچیبس

 د.یایب« عن»ان یدر م« بن» یبه جا که این
کتاب یکیدر   کـه  یدر حـال 2،نقـل شـده اسـت یتـیروا نیالعابـد نیـ، از امـام زیـیروا یها از 

ــاب  پــ  از عبــدالله  ییت در جــایــبلکــه روا ،نســبت داده نشــده ی  معصــومیش از آن بــه هــیدر من
 ن، یبـن الحسـ یگـر از اسـحاق بـن عبـدالله بـن علـید ییو در جـا (176 :1411، یطوسـ) بن عباس

کــه در نقــل دوم)همــو( ( )از اصــحاب امــام صــادق ــه « بــن» ،نقــل شــده اســت  ــر « عــن»ب  تغیی
 است.یافته 

                                                        
ا غ .1 م  ذایبة یإن   للقائم من  بـ بن رسولا ای کطول أمدها. فقلت: و  له

 
ـل   أ ج  و  ن   الله عز   ه سـنن یـف یجـریأنْ  ی إلا  الله؟ قال: إه

ــ اءیــلْنبا ــة ،44، بــاب 481، 2  :1395صــدوق، ) .بــاتهمیغ یف ــا: بی همــو،  6بــة،  یالغ عل   7بــاب ،245، 1  ت
ة غ یف ،28باب  :1419 ،یگانیگلپا یصاف  8 و 4،  91، 52  :1404 ،یمجلس  (1،  330بته، یعل 

اق  » .2 سْح  نْ إه بْده اللهه   بْنه   ع  ـ  ع  له نْ ع  ـ  بْـنه   یه ع  از کننـدگان  نقلهمـه  یپـا از و _ 596 :1409، یاسـترآباد) «...  نه یْ الْحُس 
کتابیا کردهیین تغیبا ا ،ن   اند.( ر نقل 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 سند ازی بخشافتادن ج( 

کمک ییها سیآسجمله از   یحذف بخشـ ،دیآ ید میپد یبردار ا نسخهی  یش در نقل حدیوب ه 
گــاهیــاز سـند روا کـه البتــه  بردار  ا نســخهیــ یز بـا خواســت راویــن یناخواسـته و در مــوارد یت اســت 
کرده است: نیخ صدوق ایکه ش یتیمانند روا  ردیپذ یصورت م  گونه نقل 

عبردُاللَّهُُدثناُممردُبرنُأبحرُ:قرالُبرنُعمررانُبنُأمدُبنُممردُبرنُمر یُدثناُعلیح
دُوُعبردُالصرمدُبرنُممردُیرحدثناُسعدُبرنُعبردُاللَّهُعرنُممردُبرنُعبردُاَمُ:قالُ فکال
ُعرررنُالْصرربغُبرررنُنبادرررةُقرررالُرُعررنُعرررلییعرررنُحنرررانُبرررنُسررردُعرراًُیجَ ور سْعررررُُ:برررنُاَررر 
ُرالمؤمنیأم ، 1:  1395)صـدوق، ُ.دیردُال حیردُالفریردُالطریصاحبُه اُالْمرُالشرُ:قولیُی 

303،  13)ُ
 گونه آورده است: نیا کمال الدینبه نقل از  اثبات الوصیةو در 

سعدُبنُعبدُاللَّهُعنُممردُبرنُعنُعبدُاللَّهُُممدُبنُأبعنُُبنُأمدبنُم یُدثناُعلیح
ُعرنُالْصربغُُرُعرنُعرلییعاُعنُحنانُبنُسدیممدُجَاللَّهُبنُُدُوُعبدیعبدُاَم ور برنُحر 

ُرُالمررؤمنیررسْعرررُأمُ:بررنُنبادررةُقررال دُیرردُالفریرردُالطریصرراحبُهرر اُالْمرررُالشرررُ:قررولیُی 
ُ(78، 5:  1425)حر عاملی، .ُدیال ح

 ف شده است.یت عبدالصمد بن محمد، عبد الله بن محمد، تصحیدر سند روادر متن فوق، 
گاه زنـد. در  ینم یبیآسـت یـرد و بـه سـند روایـگ یاختصار صورت مبرای  ،راتیین تغیا یالبته 

 ست:ن آمده ایچن بحار الانوار
ُ ُم  ی  ُُابْن  د  س 

ُالْْ  ن  ُع  ُُی   م   َْ ُا یْرد  ُع  ُبْرن  رد  م    
رنُْم  ُع  عْد  نُْس  عراًُیرع  ُم  رد  م   ُم   ُبْرن  د  رم 

ُالص   یْرد  ُع  ُو  د 
ُ د  ُس  ُبْن  ان  ن  نُْح  ُیع  لی    نُْع  ُع  ُُر  رال  ُق  ة  اد  ی  ُن  ُابْن  ن  ُع  ر  و   ز  ُح  مُ ُ:بْن 

 
ُأ عْرر  نُ یرسْ   رؤْمه ُالْْ    ُ رولیُ ُی   :ُُق 

ُ(120، 51:  1404)مجلسی، ...ُ.ُ

ــن موســ یعلــ» یبــه جــاجــا  در این   «یموســ ابــن»، «بــن عمــران یبــن أحمــد بــن محمــد ب
 آمده است.

کــــه ا ــــرات ســــبس تفــــاوت اعتبــــار در رواییــــن تغیــــروشــــن اســــت    کــــه اینامــــا  ،شــــود یات می
ـــرج کـــدام ســـند خواهـــد بـــودیت ـــ ،ح بـــا   بـــه دو نکتـــه  جـــا اینکـــه در  گســـترده اســـت یخـــود بحث

 شود: یاشاره م
  تیبه زمان صدور رواتر  نزدیتنخست اعتبار منب  

گرچه متأخر باشد. ،آورده شود یبر اتقان سند یقرائن که اینگر ید  ا
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 امام نام در فیصحتد( 
کــه نــام معصــومیتأث یها فیاز تصــح نقــل شــده  یت از ویــکــه روا یرگــذار و برجســته آن اســت 

گــر بــه نــام م ین دگرگــونیــر شــود. اییــخوش تغ دســت د یــپد یچنــدان اخلالــ ،شــود یگــریعصــوم دا
گـر بـه نـام راو ،آورد ینم کنـدییـتغ یمعمـول یا فـردیـ یاما ا د یـخ مفی. شـخواهـد شـدکـار مشـکل  ،ر 
کرده است: نیارا  یتیروا  گونه نقل 

و ُر ُهُقالیبنُعقبةُعنُأبُعلیُیو ائِ   ُالْق  ام  اُق  ُُ:ُا   ُح  ُک  ُُمُ  دْل  الْع  ُُُب  ع  ف  ُارْد  ُُُو  ُُفُ 
 
ُی ُ أ ه  روْر؛ام  ج  َْ 1ُا

ُ(384، 2:  1413)مفید، 
که قائم به آن کند و ستم از زم ،زدیپا خ گاه  کند.یبه عدل داوری   ن بر 

که با نقل ش ،نقل شده که از امام صادق ییت در جاین روایا د موافـق یـخ مفیروشن است 
کامل با  ،ت از جهت اعتبارین دو رواین ایبنابرا .ستین  ند.ا گر متفاوتیکدیبه طور 

 :کند چنین نقل می یخ طوسیش ای
ُ اق  سْح  نُْإ  ُُُع  ُُُبْن  ُاللَّه  یْد  ُُُع  ُُُبْن  لی   ُُُع  ُُُبْن  س   َْ ُا ُُیُْ   ُالْآُُف  ه  ُیُ ه    ر      َ ُ ره  ن   ُإ  رْض 

ُالْْ  ُو  رماء  ُالس   ُر       
ُف  ة  ن ُ 

 
ُماُأ ثْل  ُم  ُک  ون  ق  نْط  ُُمُْد  ال  ُیُ قُ ُ:.ُق  ائِ   ُق  ُُام  د  م   ُم   نُْآل  ُ(176: 1411)طوسی، ُ.م 

اق  »بـه یادشـده که پا از آن نقل شـده، عبـارت  یمنابع یدر برخ سْـح  بْـده اللهه   بْـنه   إه ـ  ع  له   یه عـن ع 
ــنه  ــ  بْ ــ  596 :1409، یســترآباد)ا ل شــده اســتیتبــد «نه یْ الْحُس  ی   صــاف161، 5  :1416 ،یبحران

 فاوت دارند.تهم  ز از جهت اعتبار بایت نین دو روایکه ا( 44، 2  :1419 ،گلپایگانی
2ف در متنیتصح. 2

 

گـر محتـوا کـه ا گفته شـده اسـت   یدچـار دگرگـون مـورد نظـر معصـوم یدر بح  نقل به معنا 
ده یـات دیـدر روا یفراوانـ یهـا یرو ناهمگون نیـاز ا .ر الفـاظ بـدون اشـکال خواهـد بـودییتغ ،نشود

که البته تا زمان یم گـر عمـد  تاسـ یرفتنیپـذ ،عمـد بـوده یکـه ثابـت نشـود از رو یشود  در  یامـا ا
                                                        

 و  (462تـــا:  بی، ی  طبرســـ338، 52  :1404، یمجلســ)انـــد  د آوردهیـــخ مفیت را هماننـــد شــیـــبرخــی از آثـــار، ســند روا .1
کردهیر در آن، رواییز با تغیبرخی ن  «هیـعن جعفـر عـن اب»، «هیعن اب»که پا از  یاملعشیخ حر مانند   اند ت را نقل 

عـــن »، «هیـــعـــن جعفـــر عـــن اب»صـــفحه بـــه جـــای  ســـیبـــا فاصـــله  یو (.149، 5 : 1425، )حـــر عـــاملیآورده اســـت 
کرده است  «عبدالله ابی  نـدا آورده «عـن الامـام الصـادق» ،«هیعن اب»ز پا از ین نابرخی از معاصر (.180 و:هم)نقل 

 .(290 تا: بی ،یدیعم)

 در پـیبلکـه   میستیف در مضمون و محتوای معارف مهدوی نیف و تحریرات تصحیتأث ییبازنما به دنبالجا  نی. در ا2
که البته تعیت هستی  ات مهدویوا آن در رواین روا  و شییتب  ییف در تطـور معنـایـف و تحریزان نقـش تصـحیـن مییم 

که مجال یمعارف مهدو  طلبد. گسترده می یکاری بزرگ است 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ت خواهـد یـف روایسبس تضعامر ن یا ،ر شودییمنظور معصوم دچار تغ یا محتوایر باشد یین تغیا
که در آنها تغ یاشاره م یاتیروا یبه برخ جا اینشد. در  گرفته است: یراتییشود   گسترده صورت 

کل .1  کند: ینقل من یچن یاز جابر بن عبدالله انصار به سندش از امام باقر ینیمرحوم 
که نام یدر برابر او لوح .وارد شدم بر فاطمه ا از فرزندانش بر آن ثبت شده یاوص یها بود 

سه نفرشان محمـد نـام داشـت و سـه   بود. آنها را شمردم، دوازده تن بودند و آخرشان قائم
 (532، 1:  1388)کلینی،  .ینفر عل

کتاب ی  را شین حدیا با  عیون اخبار الرضا یکی_ اثر خود  در دو کافیخ صدوق بدون نقل از 
کتاب  یگریدو سند و د ن نقـل یچنـ_ ن یت سند از محمـد بـن حسـیبا  ةکمال الدین و تما  النعمدر 
 کرده است:

کـه اسـام یخود لوح یش رویاو در پ .وارد شدم بر فاطمه ا در آن نوشـته یاوصـ یداشـت 
از آنهـا سـه نفـر محمـد و  .ن قائم بودتعدادشان دوازده نفر وآخرشا ،شده بود. آنها را شمردم

 (46، 1:  1378)صدوق،  .نام داشت یچهار نفر عل

کـه بـر پاینقل ش کل ۀیـخ صدوق درست اسـت  چـرا  ز یـشـود و ن ینفـر م 13شـمار ائمـه  ،ینـینقـل 
 آورده است.« یاربعة منهم عل» ،را ندارد« من ولدها» که اینضمن  ،در نقل صدوق که این
کرده است:چنین را  یتیروا ،صدوق اول .2  نقل 

ُابرنُمبر  ،ُعرنُأبُ،ُعرنُاَسرنعنُأمدُبنُهملُالعبردرائُیریعبدُاللَّهُبنُجعفرُاَم
ُبردُمرنُفتنرةُصرماءُصرقرال:ُقرالُلَُالر اُبنُم یُاَسنُعلی اُ رسرق ُفیلمُی:َُ

هُأهلُالسرماءُیعلُکیبی،ُیعةُالثاللمُمنُولدیعندُفقدانُالشُک لَُةُویلُبطانةُوولک
ُیجردُیسْرُیوأمرُ:ُبأبنُولهفان، ُقالیلُح کوحران،ُوُیحرُلکلْرض،ُووأهلُا
مُمرنُکاءُالقردع،یت قردُمرنُشرعا ُ ری  ُالنرور،ُیرهُجیر،ُعلبرنُعمررانُمر یُهیوشب
ُنُعندُفقدانُالماء،المعیرانُح یمُمنُمؤمنُمتأس ُحکمؤمنة،ُوُیحر ، بابویـه قمـی ابـن)ُ.ی 

ُ(102، ش114: 1404
 گونه آورده است: نیا ةبیدر الغرا یادشده ت یروا ینعمان

،ُقرراَ:ُیریرروحردثناُممرردُبرنُ ررام،ُقرال:ُحرردثناُأمردُبررنُمابنردا ُوعبرردُاللَّهُبرنُجعفراَم
راد،ُقال:ُقالُلَ اُیرُ_:ُینهُالر اُحدثناُأمدُبنُهمل،ُقال:ُحدثناُاَسنُبنُمب  ُال 

واُوفُ_َررةُوبطانررةُیلُولکررا  هبُفیررلمُیونُفتنررةُصررماءُصرریکسررُ_حسرنُ سررق ُی:ُةیررر
 نُلفقردهُأهرلُیر،ُیعةُالرابرعُمرنُولردیعندفقدانُالشرُک،ُو لُ_َةُوبطانةُیلُولکاُ ف

نُلفقده،ُ ُأطرق،ُ ُیرانُح یمؤمنةُمتأس ُمتله ُحُوُمُمنُمؤمنکالْرضُوالسماء،ُ
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  ُیرهُجیربرنُعمرران،ُعلُهُمر ییوشربُی ،ُوشربیجردُیسْرُیوأمرُرفعُرأسهُوقرال:ُبرأب
مررنُُسرمعهیان ا،ُقردُنرر دواُنرداءُکرسُمرراُیربرهُآُأیکررالقردعُُاءیت قردُمرنُشررعا ُ ریالنور،
ُالمؤمنُونُرمةُعلییکسمعهُمنُبالقر ،ُیماُکبالبعدُ ُن.یافرکالُُوع اباُعلیی 

ُرجب:ُأولهرا:ُُالنداء؟قال:ُثمثةُأص ا ُفُکأنر،ُوماُ لُیوأمُفقلر:ُبأب ُاللَّه  رة  عْن  ُل   َ
 
أ

 ُ الم  ُاله   لی  ُع  ُاُمعشررُالمرؤمنیرفرةُالآزُ:ُأزفر،ُوالثایی   زاُمرعُقررنُیررونُیر،ُوالثالرلم:ُی  داُبرار
ُأنینادیالشمسُ ُالهرالمُکهمُاللَّهُقدُبعلمُفمناُعلیُ:ُأَ ُالمرؤمنُأتییرُک،ُفعنردُ لری  ُی 
ُ(28، ش186: 1397)نعمانی، ُظُقلوبَم.ی هبُغیاللَّهُصدورهم،ُوُشفییالفرا،ُو

کرده اسـت بـا ا عیونخ صدوق در یش کـه پـا از یـبا همان سند از پدرش نقل   یسـم»ن اضـافه 
 ن قسمت اضافه شده است:یان ایآورده و در پا« یهیشب»کلمه  «یجد

ُونُرمرةُعرلییکرسرمعُمرنُقرر ُیماُکمنُبعدُُسمعیان اُقدُن دواُنداءُکسُماُیبَمُآُأیک
ُالمؤمن ُ(14، ش10، 2:  1378)صدوق، ُ.نیافرکالُُوع اباُعلیی 

کـرده بـا ا ن اخبار الرضداعیومانند  ةکمال الدین و تما  النعمهمو در  کـه پـا از یـنقـل  ن تفـاوت 
و در  «السـماء و حزن لموته أهـل الْریی» :ن جمله اضافه شده استیا «اء القدسیمن شعاا ض»
 :ن جمله اضافه شده استیز ایان نیپا

ُونُرمرةُعرلییکرسرمعُمرنُقر ،یماُکسمعُمنُبعدُیان اُقدُن دواُنداءُکسُماُیبَمُآُأیک
ُالمؤمن ُ(3،  371: 1395)همو، ُ.نیافرکالُعلیُوع اباُی 

که یمانند صدوق اول نقل شده با ا ،تیروا 1مختصر بصائر الدرجاتدر  _  یحـر ل  کـو»ن تفاوت 
ـــأبن ولهفـــان،ثم قـــالیل حـــزکـــوحـــران، و بـــن  یموســـ هیشـــب و یجـــد یســـم یوأمـــ ی: ب

ده حـذف شـ «مؤمنـة یم مـن حـرکـ اء القـدس،یتوقد من شعاا ضیوب النور، یه جی، علعمران
سم  من بعـد یونون وقد نودوا نداء یکما  بهم شر   یأنک»ز افزوده شده است ین جملات نیاست و ا

نقـل بـا کـه  (141 :1421 ،یحلـ) «نیافرکال ین وعذابا علیون رحمة للمؤمنیکسم  من قرب ی ماک
 است.متناسس خ صدوق یش

                                                        
 یسـعد بـن عبـدالله اشـعر بصدائر الددرجاتاز  یمنتخب ،یمان حلیحسن بن سل مختصر بصائر الدرجاتکتاب گفته شده . 1

کتاب با ایا یچاپ هاست  اما نسخ کتاب »شود:  ین جمله آغاز مین  و « کنم... یسـعد نقـل مـ مختصر بصائر الدرجاتاز 
کتاب سعد  نیبا توجه به ا. پردازد یت میبه ذکر روا سپا  هم نینده است و یبه دست ما نرس یبن عبدالله اشعرکه 
کتاب، میا ۀمقدم کتاب سعد بن عبدالله  ین  گفت نام  بـوده  مختصر بصدائر الددرجاتنبوده، بلکه  بصائر الدرجاتتوان 

کتاب را از یکه او خود ا کتاب غیشتر مطالس ایب. کرده است صیتلخ یصفار قم بصائر الدرجاتن  کتاب ین  ر از مطالس 
 (70 :1391، و رضوی یکاشان یهادو) .است سعد
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کس کـه بـه یو نه تصـحتواند نقل به معنا باشد  یرات میین تغید ایبگو یالبته ممکن است  ف  
کــم و ز ینظــر م   تــر اســت تیــف نزدیبــه تصــح ،اتیــن روایــادشــدن محتــوا در ایرســد بــا توجــه بــه 

گفته شد که در بح  نقل به معنا   شود. یدچار دگرگون دیت نبایروا یکل یمحتوا :چرا
کلیکه محمد بن  یتیروا .3 مـام ا، به نقل از محمد بـن مسـاور از مفضـل بـن عمـر از ینیعقوب 
کرده است:یچن قصاد  ن نقل 

ُای ُ إُ 
نْوُ ک 

ُالخ   ُیمُْو  ُلُ ُهُ  ُاللَّه  اُو  م 
 
رامُ یغ ُیُ أ م  ُإ 

رنُ ک ُب     رنُْیمُْس  هْررُ ُُناًُم  ُد 
ُُمُُْک  ری   ُح  رن   ص  ح   م  خ  ُل  ُیُ ُو  را   ُم  رال  ق 

لُ  ُه  ل  ت  ُق  ُُک 
 
أ ُب  ُی  

لُ  ُس  اد  ُو  لُ ُک  ُع  ن   ع  دْم  خ  ُل  ُیُْو  ُع  نُ یُ ه  ؤْمه ُالْْ  ُون  خُ ی   ُل  ُکُُْو  ن  ؤ  ُُُف  راُدُ ک  ُکُْم  ُف  ن 
رف  ُالس  
 
رأ ُف 

ُ م  ُف  حْر  ُالْی  اج  مْ  
 
ُمُ یُ أ ُاللَّه  ر   خ 

 
رنُْأ ُم    َ ر ُإ   َ ُینْ ُو  ره  اق  ُث  ُک  ُف  رب  ُالْإُ ُخ  ره  لْب 

رق  ُی 
 
ُأ ُو  ران  ُی   ه  ُُُد  نْره  ُم   ٍ و رر  ُُُب  و 

ا ُر  ة  شْ   اُع  خ  ُاثْن  ن   ع  ْ ف  خ  ُیُ ل   َ ةًُ بِ   شْخ  ُُیدْرُ یُ ةًُم 
 
ُأ ُُی  

 
نُْأ ُم  ُی  

یُ قُ  ُف  ُال  ُفُ یُْک  لْرر  ُق      ُ ُیْرک ُر  ع  صْرن  ُن    
ُ ُف  ررة 
ل  اخ  ُد  رس  ْ

ُشم  لَ  ُإ  ر  
ه  ن  ُف  رال  ُُق  رال  ق  ُف  ة 

رف   ررالص   ررمُْی  ع  ُن  لْرر  ُق  رمْس  ُالش   ه  رر   ر   ُه  ُد  ُاللَّه  یْرد  راُع  ب 
 
اُأ

بُْ
 
اُأ ن  ُلْ  مْ   ُاللَّه  ُو  ال  ق  ُف  .ی    مْس 

ُالش   ه  نُْه    ُ(336، 1:  1388)کلینی، ُُم 

کتاب خود با ا 10 و 9در دو شماره  یت را نعمانین روایا  کند: میها نقل  ن تفاوتیدر 
 گونه است: نیها ا تفاوت نهم،ت ینخست در روا
ُلُ 1ُ[اما] ُاللَّه  ُیغ ُیُ و  ُُ[منُدهرکمُوُلتمحصنُناًُیامامکمُسن]ب     ن  یْتاًُم  ُلُ ُُس  ُو  هْر 

ُیُ الد   ن  ل  م  ُُُِْ ری   ح 
لُ یُ  ُه  وْ

 
ُأ ا   ُم  ال  ُق  ُُک 

 
أ ُب  ُی  

لُ  ُس  اد  ُو  ُُک  فُ ُ[لتدمعن]و  خ  لُ یل  ُع  رن   ُیْرض  عْرُ[ونیرع]ه 
 
ُأ نُ ی    رؤْمه ُُالْْ  ُی   ُو 

ُکُْیُ لُ ُ[کماُدکفأُالسفن] ن  
 
أ ُف  ُخُ ک  فُ ک  ُالس   ؤ 

ُیف   ُف  ة  ُُن  حْر  ُالْی  اج  مْ  
 
ُُ[نَ یفمُ]أ  َ ُ ی   رنُْیُ ح  ُم    َ ُإ     َ نْ

ُمُ  ُاللَّه  رر   خ 
 
ُیأ ُو  رره  اق  ُث  ُک  ررب  ُُ[انُررلبررهُاَقُف]خ  لَ  ُإ  رر  

ه  ن  ررُ[الصررفهُشمررسُداخلررةُف]...ُف  ُک  ةٍُف     ُ
ُیُْالْیُ  ُ(153: 1397)نعمانی، ُ...ُ.ُرُ 

کل دهم تیاما در روا که یها از ا تفاوت ،تر است تینزد ینیکه به نقل  امده ین «اماما  »ن قرارند 
بْتا  »، «نا  یسن» یبه جاو  صُن   » یبه جا و «س  ح   تُم  ن   خْ ی  و  ل  »، «ل  تُ » یآمـده اسـت. بـه جـا «مُل  ـؤُن  کْ ل    ف 
ا تُ ک   فُنُ کْ م   الس ُ

ُ
أ ن   ت  کْ یُ و  ل  » نیز« ف 

 
أ فه ک  ف  ؤ  الس   ةه یف ُ  )همو(. است وردهآ «ن 

گاه کـرده یاساسـ یت باور را دچار دگرگـونی ۀیف در متن، پاین تصحیا یالبته  راه را  ،و تزلـزل 
گرفته است:ین روایر اکه د یفیمانند تصح  کند یخوش انحراف م دست  ت صورت 

ُاب مررراُسْررراهُکدُیهررر اُسرررُابنرررهُاَسرررنُفقرررال:ُینُابرررنُنهررررُیلَُوُقرررالُعرررلیداود:ُُسررن 
لرر ُوَُُشربِهُفیمُیکباسرمُنبررُسررمییِراُمرنُصررلبهُرجرلُیسررُوُالنری  َ ُشرربِهُفیا

                                                        
 امده است.ین یت نعمانیدر روا کروشه،داخل عبارات  .1
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ل   َ ُ(58، 6:  تا بی ،سیوطی  24: 1416 ،شافعی   مقدسی4290، ش311، 2:  1410 ،سجستانی)ُ؛ا
گفت: ا ینگاه یعل  امبریـپکـه گونـه  ن شخص، همـانیبه پسرش حسن انداخت و 

کـه اخلاقـش هماننـد یـامبرتـان بـه دنینـام پ هم یفرمود، سرور است. از او مرد ا خواهـد آمـد 
ا اندامش نه.یپ  امبر است  ام 

ـــاد نی  را نعـــین حـــدیـــه ایشـــب ـــن حم  کـــرده اســـتیـــم ب ـــل  ـــه نقـــل از محمـــد بـــن جعفـــر نق   ز ب
ــا: بی ،)مــروزی ــ یدر حــال  (1113،  374، 1  ت ــابر ه ک ــاب  شــابواســحاق نقــل بن   یالــ» ،یعیدر من

 ،ینــت: حلـــ هم نــین  189 :1411، یطوســ  2،  214: 1397، نعمــانینــت: ) «نیابنــه الحســ
ـــر آن  1اســـت. (434 :1407 ـــروا ،ســـنت اهلســـندگان معاصـــر یاز نو یبرخـــ کـــه اینافـــزون ب  ت را ی

 2اند. ف دانستهیضع
عمد بـوده باشـد، بهتـر اسـت از آن  یر از رویین تغیکه ثابت شود ا یشود در صورت یم یادآوری

 ن است.یت چنین روایاد شود و در ایف یبا عنوان تحر
 تیبه روا یورود سخنان راوالف( 

گذر زمان یدر متن روا یوارد شدن سخن راو ،تیها در روا فیتصحگر یداز  ا اشـتباه یـت بر اثر 
نقــل  یحمـزه ثمـال یاز ابـ (86 :1397) ینعمــان ةالغیبداز  بحدار الاندواردر  یناقـل اسـت. علامـه مجلســ

 به من فرمود: امام باقر :دیگو میه کرده ک
ُأاُیُ  ة    ْ اُم  ُُ!ب    

ُال   حْخ  م  ُالْْ  ن  ُُیم  یْد  ُد  ُقُ یَ  ُاللَّه  نْد  ُع  ه  ُل  ا.یُ ل  ن  ائم   ُق  ُام 

 ن نقل شده است:یت چنیان روایو در پا
رأاُیُ  ْ اُم  ُب  ة  دْرُ ُ!  

 
رنُْأ رم  رمُْک  ل  ُف  ُیُ ه  رد  م   ح  ُلْ   م 

رل   راُس    َ ُ ره  مُْل  رل   ُُس  رلی    ُع  لُ ُو  ُع  ُاللَّه  م  ر    ردُْح  ُق  ُیْرو  ه 
ُ ثْو  ُم  ئْس  ُب  ُو  ار 

ُالن   واه 
ْ
أ ُم  ُو  ة  ن   ج  َْ ُ ُیا الم  ُاله   بْری  

 
ُأ ُو  ر  نْرو 

 
ُأ ُو  ُاللَّه  مْرد  ح  اُب 

ر   رنُْه  ُم  رح  وْ  
 
ُأ ُُو  ُی    ر   ه  ُْ

 
ُأ ُو 

لُ  ُإ  ن  حْس 
 
ُأ ُو  ُاللَّه  اه  د  نُْه  ُ(393، 36:  1404)مجلسی، ُ.هُیُْلْ  

ــا یــرســد روا یبــه نظــر مــ ــو  »ت ب ثْ ــئْا  م  مه  یو  به ــاله ســخن  ،رد و پــا از آنیپــذ یان مــیــپا «ن  یالظ  
 3رده است.کت نقل یاز روا یه علامه آن را به عنوان بخشکاست  ینعمان

                                                        
 ن بح  قابل ملاحظه است.ی، ایگذار و نقطه یگذار با توجه به زمان آغاز اعراب .1

ــــه: إن ابنــــی  بهــــذا الاســــناد ضــــعیالحــــد .2  ، یبســــتو) .ید، فهومرفــــوا وقــــد ورد بطــــرق أخــــریهــــذا ســــ یف. أمــــا قول
 (347 الف:1420

کــرده اســت یــن روایــ. علامــه مجلســی ا3 و فقــط نقــل دوم  (140، 51   394 ،36   242، 24 )ت را در ســه جــا نقــل 
که توض نیا  ت تلقی شده است.یح نعمانی به عنوان ادامه روایگونه آمده 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 تیه به روایحاش هورود نوشتب( 
کـه نو ییها ، نوشـتهییع نگارش مناب  روایرا یکارهاه جملاز  سـنده یسـنده )اعـم از نویاسـت 

کنارهینــو کتــاب و نســخه گونــهیکتــاب بــه عنــوان حاشــ یهــا ا( در  کــه بــه   یها ه نگاشــته اســت 
ــف از تب ــوده اســت. در دورهین، تشــریــیمختل بــدون توجــه بــه  یبرخــ ،پــا از آن یهــا ح و نقــد ب

 کردند. یموارد ت یرا در روا ها، آن بودن آن نوشته هیحاش
کــوفیشـ یعبـدالله بـن محمــد بـن ابـ چـه آنماننـد   هســت یفراوانـ یها بـاره نمونـه نیـدر ا  یبه 

که حضرت فرمود: امبر خدایق( از پ235م) کرده   با سند خود نقل 
راُرجلُمنُاهلُبیُ  ُُییح  ر     ُالْف  رن  ُم  رور  ه   ُ ُ ُو  ران  م  ُال    رن  ُم  را  

ط  ُانْق  نْد  ریُ ع  ُک  ُون  ه   ُ را ط  ُ؛اًُیرحثع 
ُ(185، ش678، 8:  1409)کوفی، 
که بخشـش  یها مرد ا و آشکار شدن فتنهیان عمر دنیدر پا کرد  از خاندان من خرو  خواهد 
 اندازه خواهد بود. یاو ب

ن اضـافه یـبا همان سند و بـا ات را ین روایهمق( 228م) یم بن حماد مروزیاما ابوعبدالله نع
ـــدر پا ـــان آن روای کـــرده اســـی کـــه ت  ـــه الســـفا ی»ت  ـــا:  )مـــروزی، بی 1«قـــال ل   248، 226، 224ت

ـــل (498، 2  :1388  طبســـی، 325، 29 : 1409، یشوشـــتر) ـــق( ن241م) و احمـــد حنب ز بـــا ی
کرده است.یهم  2ن اضافه نقل 

کـه بـه پ ن افـزوده آنیـالبته روشن است ا در  یرییـچـه تغ ،شـود ینسـبت داده م امبریـگـاه 
گذاشتیروا یمحتوا  یادشـده در برخـی ۀادشـده بـا افـزودیت یرواگفتنی است همانند ! ت خواهد 

، مروزینت: ) «سفا »طور روشن  ات بهیروا یز برخیخورد و ن یز به چشم میعه نیش ییمناب  روا
ـــا:  بی ـــن999،  255ت  بســـتوى،  97، 1:  1411 ،و دیگـــرانکـــورانی   325 :1416طـــاووس،    اب

کـه پــا از یرا فـرد 3(268 :الـف1420  :1417، یاشــیع) خواهــد آمـد یحضـرت مهـد دانســته 
                                                        

که ق136 - 132عباس ) یفه بنین خلینخست ،سفا  .1 _ م یابـراه_ شت بـرادرش ها را پا از درگذ یه امویام علیق( بود 
کـار و مبـارزه آنـان بـا خلفـا امبریت پیب ها از اهل یعباس یظاهر یدار کرد. جانس یرهبر ، یسـتمگر امـو یدر آغـاز 

گ ســاده ین پنــدار نــزد برخــیــســبس شــد ا ت  کــه او همــان مهــدیــلوحــان قــو  کــه پ یرد  ام او را یــق امبریــموعــود اســت 
کــرده و ویکــرده و او ا ینــیب شیپــ ت یــن پنــدار ســبس شــد در روایرا تحقــق داده اســت. همــ امبریــعــده پنــت خــرو  
گـردد. « قـال لـه السـفا ی»ف شـود و عبـارت یـتحر امبریـپ بــاره  نیـسـنت در ا سـندگان اهـلیاز نو یکـیبــه آن افـزوده 
قــال:  أن رســول الله ید الخــدریســع یأحمــد عـن أبــ یالســفا ، فقــد رو ی  إلــیوقــد امتــد وضــ  الحـد»ســد: ینو یمـ
 (135 تا: بی ه،یابور) «قال له السفا !یعند انقطاا الزمان وظهور الفتن، یتیجل من أهل بخرج ری

 تـا: بی حنبـل، بـن)ا  ا  یـون اعطـاؤه المـال حثیکـف ،السـفا  :قال لـهیظهور من الفتن رجل  خرج عند انقطاا من الزمانی .2
 3 ،80) 

بـه )ل بـود. یـن دلیز بـه همـیـن یفه عباسـین خلیدن اولدا ه لقسک بخشنده است  چنان یات به معناین روای. سفا  در ا3
 
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 کــــه  (146و  101، 100  :1404، یمجلســــ) انــــد دانســــته یرا علــــ یو یز برخــــیــــو ن (291، 2 
گرچه برخ دسـت  یقش بـر حضـرت مهـدیح تطبـیه آن و تصـحیـبـه توج یعیدانشمندان ش یا

. امـا مسـتند (94: 1416 ،طـاووس ابـن) انـد دانسـته از القاب امـام زمـان یکیاند و سفا  را  زده
 یــیگونــه بـا سـند روا  یت بـه هـیــن روایـاسـت و ا ســنت اهل یـین منــاب ، منـاب  روایـا ۀهمـ یاصـل

 عه نقل نشده است.یش
ــوا ســنت اهلاز پژوهشــگران معاصــر  یکــی ــه نقــد محت ــا یــروا ییبــدون اشــاره ب ت در تعــاری ب
ن یــعف ااثبــات ضــ یت، بــرایـبــه ضــعف ســند روا تنهــا یحضــرت مهـد ۀات فــراوان دربــاریـروا
کرده استیروا  .(268 :الف1420 ،یبستو) ت اشاره 

 متن در ادهیزج( 

ــیــتــر ن شیپ کــم و ب ــبــر پا یش اشــاره شــد برخــیز  ــه معنــا ۀی ق الفــاظ یــبــه نقــل دق ،جــواز نقــل ب
ش الفـاظ ین آنهـا سـبس افـزایـین رو در موارد پرشـمار تبیاز ا .نداشتند یاهتمام چندان معصوم
که به طور ع یت میمتن روا گـاهیاز روا یفهم راو سبسمده به شد   ،شین افـزایـا یت بود. البتـه 

که امام باقریچن یخ طوسیرا ش یتیمثلا  روا .ندارد یربطبه نقل به معنا  کرده   فرمود: ن نقل 
ُ ائِ   ُالْق  ن   ُْإ  ُلُ ی  نُ ُک  ُس  سْع  ُد  ُو  ة  او  ثَ   م  ُث  ُیُ ..ُ.ی   ُیس  س  ُب  ی  

لُ  ُس  ةه ُیُْ   رام  ُتْ   د  او  ُد  ُبْرن  ان  ررُ ُم  ی    
َْ )طوسـی، ُ؛ا

1411 :474)ُ
کرد... بر روش سـل یسال پادشاه 309همانا قائم  کـرد. یخواهد  مان بـن داود عمـل خواهـد 

 ان خبر.یپا

 :ن اضافه آورده استیبا ا دلائل الامامهدر  یت را طبرین روایهم
ُ ررو  ُفُ ی  رر   م  ُالْق  ُو  ررمْس  ُیُ دْع  ُالش   ُیَ  طْررو  ُد  ُو  رره  ان  ُُیی  ُو  ُالْْ رْض  رره  ررل  ُی  لُ ُی ح  یْررإ 

ُفُ  ُیُ ه  ُاللَّه  مْر 
 
ررأ ُب 
ررل  ُ؛ُعْم 

ُ(241: 1413)طبری، 
او در هـم  ین بـرایرا پاسـخ خواهنـد داد. زمـ یخوانـد و آن دو و ید و مـاه را فرامیپا خورش

کرد. ۀیخواهد شد پا بر پا یده خواهد شد. به او وحی یپ  آن رفتار خواهد 

  113 :1384 ،ی نجفـیلـین) ده نشـدیـن دش و پـا از آین اضـافه جـز انـدک منـابعی پـیـالبته ا
 .(197 :1428 اصفهانی، یمحمدتق
 1:گونه آمده است نین اضافه ایز این یگریت دیدر روا

                                                                                                                                  
 (71 :1385 ،ینقل از: صادق

 گر مشخص شده است.یت دینسبت به روا ،قسمت اضافه متن جا ایندر  .1
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

گفت ریبصاز ابو تفسیر عیاشیدر  که   :فرمود رمؤمنانیاماز قول  امام صادق :نقل شده 

رُ 
ُغ 
 
أ د  ُب  م  سْم  ُیالْإ  ُس  رُ یُ باًُو 

ُغ  ُباًُیع  د  اُک  رم  ُفُ ک  ُان  روب  ُُط  راء  ب  ر  لْغ  ر:ُفقرال؛ُل  ُی  رد  م   راُم   ب 
 
ُیُ اُأ ن   

ْ
أ سْرخ 

اع ُ ُُیالد   د  اءًُج  ع  اُد  ن   ُداًُیم  لُ ک  اُإ  ع  اُد  ُیُْم  ُاللَّه  رول  س  ُر  رُه  ن  
 
ُأ د  شْره 

 
ُأ لْرر  ق  ُف  ه  ر    ِ ف  ُب  رْ    خ 

 
أ ُف  ُک 

امُ  م  ُُیإ  ُس  ه  ن   اُإ  م 
 
ُأ ال  ق  ُیُ ف  ُُیدْع  ُک  صْرح 

 
مُْأ ه  رام  م  إ  ُب  اع  ن 

 
ُأ ُل   ا   صْرح 

 
ُأ ُو  رمْس 

الش   ُب  رمْس 
ُالش   ا  
ةهُ ار   َ  َْ ا ُب  ةه ار   َ  

َْ ُا ا   صْح 
 
ُأ ُو  ار 
الن   ُب  ار 

ُالن   ا   صْح 
 
ُأ ُو  ر  م 

الْق  ُب  ر  م 
ُ(303، 2:  1417)عیاشی، ُ؛الْق 
که پ همان ،کند ینو آغاز م یاز ما با دعوت ۀکنند ابا محمد! دعوت یا کرد. یامبر چنیگونه  ن 

گفتمپا دست بر رو گذاشتم و  که تو امام من هست یم یگواه :ان آن حضرت   . ...یدهم 

کرده است: نیر ایاز ابو بص 1گرید یت را با سندیروا الغیبةدر  ینعمان  گونه نقل 
ُ ال  ق  رُ:ف  ُأاُی  رائِ   ُالْق  رام  اُق  ُإ    رد  م    

راُم  ُُب  د  راءًُج  ع  ُد  ن   
ْ
أ ُداًُیراسْرخ  ُک  ُاللَّه  رول  س  راُر  ع  راُد  ُُم  رال  ُ:ق 

لُ فُ  ُإ  مْررر 
ُیْررق  لْررر  ُق  ُو  رره  س 

ْ
أ ُر  لْررر  ی   ق  ُف  ررُ:ه  ن  

 
ُأ د  شْرره 

 
ُأ ررامُ ُک  م  ُُیإ  نُُْف 

ُیُ الررد   الَ  و 
 
ُأ ةه رر   ُالْآخ  لهُُاُو  ررو  ُی   ُُک  و 

ُ اد  ع 
 
ُُیأ و   د  ُع  ن ُ ُک 

 
ُأ ُو  ُُک  لَه   ُ ُو  م  ُر  ال  ق  ُف  ُاللَّه  ُُک  ُ(322ُ:1397،ُنعمای)ُ.اللَّه 

ن یـرسـد ا ید بـه نظـر میـبع ،ا پرسـش و پاسـخو نـو سـخن از امـام صـادق یبا توجـه بـه روا
 ت در دو نوبت اتفاق افتاده باشد.یروا

گر ا یم یادآوریباز   ،اسـت یرفتنیندهـد پـذ یرییتغت یروا یکل یدر محتوا ،شین افزایشود ا
کـــه معصـــوم اساســا  آن را نفرمـــوده یا اضـــافه یمحتـــوا ،اضــافه چـــه چنانامــا   یرفتنیپـــذ ،باشــد 

ازمنــد یکــه انتســاب بخــش اضــافه بــه معصــوم ن_ اده در مــتن یــز یها ونــهاز نم یکــینخواهـد بــود. 
که  یتیروا  است با امام رضا رویاروییت معروف دعبل در یمربو  به روا_ است  یل قطعیدلا
گون کمال الدینخ صدوق در یبار آن را ش نینخست یبرا کرده است هبه دو   :نقل 

کـه میشـن یبـن خزاعـ  د: از دعبـلیـگو می یعبدالسلام هرو .1 خـود امـام  یگفـت: بـر مـولا یدم 
سُ آ» ۀدیقص رضا اره ـد  ـم  ـة  »دم: یات رسـیـن ابیـرا خوانـدم و چـون بـه ا«ات  ی  ال  ح  ـام  لا م  م  خُـرُوُ  إه

ج   اره ل  ی   /خ  ر   یقُومُ ع  سـت. سـپا سـر خـود را بلنـد یگر یبـه سـخت امام رضـا ،« اته ک  اسْمه اللهه و  الْب 
 کرده و به من فرمود:
ُیُ  اع ُاُخ  ُُ!ی   لی  ُع  ع  د 

ُالْق   ٍ و ُر  ط    انُ ُن  س  ُل  ُ(6،  276، 2:  13954)صدوق، .ُُ...ک 

ت دعبــل یــحکا یکنــد بــرا یاظهــار مــ ،و بــدون فاصــله یادشــدهت یــخ صــدوق بــه دنبــال روایشــ
                                                        

اسه بْنه عه  .1 ب   ده بْنه الْع  م   نْ مُح  ا   ع  ب  ده بْنه ر  م   د  بْنه مُح  حْم 
 
نْ أ ده ع  احه بْدُ الْو  نه ابْـنه الْب   یس  یع  نه ع  ـائه ه ط  ـنْ شُـع   ی  ـنْ یْ ع  اده ع  ـد   س  الْح 

به 
 
صه  یأ  .ر  یب 
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که دوست دارم آن را به دنبال این یگریگزارش د کنمین حدیز در دست است  گاه بـه  آن .  نقل 
م بن هاشم از عبد السلام بن یم بن هاشم از پدرش از جدش ابراهین ابراهب ینقل از احمد بن عل

که ینقل م یصالح هرو  یخزاعـ ید: مـن از دعبـل بـن علـیـگو می یعبدالسلام بن صالح هرو کند 
سُ آ_ ده خـود یقص خود امام رضا یگفت: بر مولا یه مکدم یشن اره ـد  ـم  و چـون را خوانـدم _  ات  ی 
هُمْ فه یْ ف   یر  ا  »دم: یات رسین ابیبه ا سما  یْ غ   یئ  ق  مْ مُت  هه ـنْ ف  ی  ده یْ و  ا  / ره ات  یْـهُمْ مه ـفْر  مْ صه هه حضـرت  « ئه
گفتیگر  . ن طور است...یهم !یخزاع یا یست، و فرمود: راست 

کـرده  یرا با اندک تفـاوت کمال الدینت دوم یروا عیون اخبار الرضاتاب کخ صدوق در یش نقـل 
گرین نقل نی. در ا(34،  263، 2  :1378)همو:  است که حضرت  کـرد و یز آمده است   گـاه آنه 

 را مورد لطف خود قرار داد. یبر شعر دعبل افزود و در آخر و یاتیاب
کتـاب ویـاز او  نقل این حکایت از سوی بیشـتر افـراد پـا از شـیخ صـدوق،رسد  یبه نظر م  یا 

امـام  یعطـا ،آندر پـی و ده نمـوفقط به شعر دعبل اشاره  الارشادق( در 413مد )یخ مفی. شباشد
کرده استیرا به دعبل ن رضا ز هماننـد نقـل یـن ید مرتضـی. س(263، 2  :1413د، یمف) ز نقل 

پـا ، یبن محمد خزاز قم یعل .(130، 2  :1403، الهدی علم) کند میت را نقل یاستاد خود روا
گزارش اشعار  کنشگانه ی ،ادشدهیاز  گر وا کرده استیه شدیحضرت را   :د نقل 
ُ(276: 1401 خزاز قمی،)ُ.ُ...ُ:ُوُقالُ ُیلَی ُرفعُرأسهُالشرُداًُیاءُشدکبُالر اُکیب

گر ،ق(508م) یشابوریمحمد بن حسن فتال ن بـه  تنهـا کردن امـام رضـا هیبدون اشاره به 
 .(268تا:  بی، یشابوریفتال ن) ت پرداخته استینقل روا
گونــه  نیرا ا ، حالــت امــام رضــاتیــپــا از نقــل روا ،یالاســلام فضــل بــن حســن طبرســ نیامــ
کرده است:یتوص  ف 

ُنطرر ُروٍُالقرردعُعررلیُیاُخزاعرریرروُقررالُُ ُرفررعُرأسررهُیلَُداًُیاءُشرردکرربُالر رراُکرریب
ُتینُالبیبَ ُکلسان ُتا( بیطبرسی، )ُ.ی 

کتاب  که آنابد تا ی ین نقل هم نان ادامه میا  یندایعع المدود نخست بـه نقـل از  الزا  الناصبدر 
کمدال الددین و و  عیون اخبار الرضدا :سدینو یم گاه آن 1ا طبق نقل مشهور آورده،ت ریروا ،یقندوز

کرده یتفاوت کت را با اندیخ صدوق، روایش تما  النعمه  سد:ینو یگر مید ییدر جا 2اند. نقل 
                                                        

کتاب ین روایا ،معتبر یعیست چرا با وجود انبوه مناب  شیروشن ن .1  ؟!نقل شده است یقندوز ینایعع المود ت ابتدا از 

لهـا الرضـا یدة لمـولایقصـ  أنشـدت :یعـن دعبـل الخزاعـ فرائدد السدمنین یفـ یالشافع ینیعن الحمو الینایعع یو ف .2 : أو 
 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

و ُر راسانُانهُقرامُعنردُ ُفُضاُعنُالر ایاُیو لسهُبح  هُیردیالقرائُِوُو رعُُةرُلفهرکرمج
رجه.اللُ ُ ُوُقالیسهُالشرأرُعلی ُ(249، 1:  تا بی )حائری یزدی،ُهمُعَلُفرجهُوُسهلُم 

 آورده است: یت در پاورقیتاب پا از نقل رواکمحقق 
واکلمُاجدُه اُال ُالر ُالمت فرة.ُةُفیخا ُوَُ ُالمصادر

کـــه بـــه یـــروشـــن در مـــتن روا یفیتصـــح رخ داده،ن اثـــر یـــدر ا چـــه آن  ت یـــاهم ســـبست اســـت 
 آن اشاره شد.

 ،ت را در سه جا به صورت نقل معـروف آوردهیروا که آن، پا از الغدیرصاحس  ینیعلامه ام .2
گونــهیــحکا 362 - 361 فحهصــ ،2 لــدجدر  یانیــدر نقــل پا و کــرده متفــاوت نقــل  یا ت آن را بــه 

 گونه آورده است: نیا
ُ)دألکمشُف ن ار ُالبحررایی ُالشیاةُالْ برار جَ  ُیومرؤج ُالْحرزانُ)درأل1ُ(خُممدُبرنُعبردُا
و..ُ.:2ُ(البحرررایُعبرردُالر رراُبررنُممرردُالْوالَُخیالشرر ُددهُعررلییأنررهُلمرراُقرررأُدعبررلُقصررُیر
رأسرهُود ا رعُُدهُعرلییرُو رعُالر راُ..رُاََرةُعَرلُاللَّهُفرجرهُبق لره:ُ.کرو ُالر را
ُ.لهُبالفراُیقائماُودع

دن لقـس قــائم بــه یســتادن هنگـام شــنیا ،هـا ســبس شــد از آن پـا ن تفاوتیــرسـد ا یبـه نظــر م
گردد.یان رایعیان شیدر مشده رفته یرفتار پذت یعنوان   ع 

 تیروا متن دریی جا جابهد( 
کـرد یـتـوان  یف میکـه بـه عنـوان تصـح یگر مـواردیاز د ت اسـت. یـدر الفـاظ روا ییجا جابـهاد 

گر اگفتنی است  گـر در   رفتـه اسـتیباشـد، پذر یثتـأ بیانـدک و ر محتوا ییدر تغ ییجا جابهن یا امـا ا
 ،شـود. بـه عنـوان نمونـه یم یت تلقـیـبـه عنـوان اشـکال در روا ،د آوردیپد یاخلالت یروا یمحتوا

کرده است: نیا الخرائجدر  یکه راوند یتیروا  گونه نقل 
و ادمُقالُ ُأبیعمنُعنُُرُیوُمهاُماُر  َ وُهر ُُصاحبُالزمانُدخلرُعلیُ:نصرُا

                                                                                                                                  
 (181، 1  تا: بی ،یزدی یرئحا)  .مقفر العرصات یو منزل وح ات خلت من تلاوةیمدارس آ

گاه ،سندهیدرباره نوشته و نو .1 کتـاب  یقـیالسـنان در مقدمـه تحق یحلمـ چـه آنمگر  ،امدیبه دست ن یچندان یآ کـه بـر 
 نـداده اسـت )آل عبـدالجبار ارائـه یز اطـلاا چنـدانیـن نگاشـته اسـت و البتـه در آن الشهب الثواقب لرجم شیاطین النواصب

 .ق(یمقدمه تحق :1418
کتاب و  .2 کتـاب خـود  یخ آقـابزرگ تهرانـیشـ چـه آنمگـر  ،نداشـت یجه چنـدانینت نویسندۀ آن،تلاش درباره شناخت  در 

که آن ن  (.54 ،21  ،288، 2  :1403 ،یندارد )نت: تهران یز صراحت چندانیآورده 
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بـاب  ،458، 1:  1409ونـدی، )را.ُُ...ُ:ُفقرالُ،تهُبرهیفأدُ،بالصندلُالْمرُعلیُ:المهدُفقالُلَُف
ُ(ثال  عشر فی معجزات الإمام

 :آورده است ةالغیبدر  یخ طوسیشهم نین 
و ُر ادمُقالیُرُعمنُقالُحدثنُیو  َ ُصاحبُالزمانُعنیهُیدخلرُعلُ: ُأب ُنصرُا

ُ (229و  246: 1411، طوسی)ُ...فقالُ،تهُبهیفقالُفأدُ،بالصندلُالْمرُعلیُ:فقالُلَ

 :نویسد می ةشف الغمکدر نیز  یاربل
و ادمُقالُ ُأبیعنُطرُیوُمهاُماُر  َ المهردُُصراحبُالزمرانُوُهر ُفُدخلرُعرلیُ:نصرُا
ُ(499، 2:  1381)اربلی، .ُ...ُ:ُفقالُ،تهُبهیفأدُ،بالصندلُالْمرُعلیُ:فقالُلَ

کرده است خ صدوقیش  :آن را چنین نقل 
ُدخلرررُُ: ُأبرر ُنصرررُقررالیررطرُقررالُحرردثنُیُبررنُممرردُالعلررویوُبَرر اُالإسررنادُعررنُیبررراه

: 1395)صدوق، .ُُ...:ُ ُقالُ،تهُبهیفأدُ،بالصندلُالْمرُعلیُ:فقالُصاحبُالزمانُعلی
 2 ،441)ُ

 :خوانیم می منتخب الانواردر 
ررادمُقرالُرفعرهُیلَی_ُُرمررهُاللَّهُدعررالَ_ُُیدُهبررةُاللَّهُالراونردیعرنُالسرر  َ ُدخلرررُعررلیُ:نصرررُا

ی نیلـ).ُُ...:ُرُبرهُفقرالیربالصرندوقُالْمررُفأدُعرلیُ:المهدُفقرالُلَُصاحبُالزمانُوُه ُف
ُ(159: 1401نجفی، 

 آمده است: اثبات الوصیةدر 
و ُر ُعرنُاَسرُیییرعرنُممردُبرنُُمبکرعمنُالُیو اقُعرنُُیسرابوریالنُُبرنُعرلیی  الردق 
ثنُیاریبنُجعفرُعنُأمدُبنُممدُالسُُبنُممدُبنُعبدُاللَّهُم یییبراه ُینسُقال:ُحد 
ُ(260: 1417)مسعودی، .ُُالزمان...ُُصاحبُُةُقالتا:ُلماُخرایوُمار

 گونه آورده است: نیت را ایروا ةکتاب الغیبدر  یخ طوسیش
و ُر ُعرنُاَسرُیییرعرنُممردُبرنُُنیرلکعمنُالُیو الردقاقُعرنُُیشرابوریالنُُبرنُعرلیی 
ةُیمارُوُینسُحدثنُ:قالُیاریعنُالسُبنُجعفرُُبنُممدُبنُعبدُاللَّهُبنُم یییبراه
ُ(244 :1411)طوسی، .ُُ...صاحبُالزمانُلماُخراُ:قالر

ــوا ینظــر از انــدک تفــاوت صــرف ــنقــل شــیخ طوســی  یکــه در محت ــه چشــم م عــلان » ،خــورد یب
کل»، «یکلاب  نقل شده است. «ینیعلان 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 یاریاز ســ یز نـامیـآورده و در آخـر سـند ن «لانیغـ»، «عـلان» یبـه جـا الکبدیی ةهدایددر  یبیخصـ
 :آورده نشده است

ُ نُْغ  ُع  نْه  ُع  ُالُْیُْو  ن  ُم  ُک  ب   
ُم  ُبْن  د  م    

نُْم  ُحُْیُ ،ُع  ُیی  س   َْ ُا ن  ُ،ُع  ُیْ   لی    ُع  ورُ یُْالن ُ ُُبْن  اب  ُس  ،ُُی   اق 
ق   الرد  

اه ُ بْ   نُْإ  ُی ُع  ُم  ی  ُبْن  ُاللَّه  یْد  ُع  ُبْن  د  م    
ُم  ررُ ُُبْن 

عْف  ُج  ُبْرن  ن 
ث  رد   :ُح  رال  رُ:ُق  س  ارُ ی ُن  ُم  رُو  رای  ُق  َ:ُة 

ُ ا  ر  اُخ  ُُُلْ    ب  اح  ُُُص  ان  م  ُ(357: 1411خصیبی، )ُ.ال   

ـــروا مسدددتدرل الوسدددائلصـــاحس  ـــه ســـند از حســـی ـــدون اشـــاره ب ـــن حمـــدان یت را نخســـت ب ن ب
کــرده اســتیت یــ، بــا شــباهت در مضــمون بــه روایلان الکلابــیاز غــ 1ینیالحضــ ــا  2ادشــده نقــل  و ب
کتاب  ۀفاصل کرده است:گونه نق نیا ةاثبات الوصیچند صفحه از   ل 

ُ رلی    ررُع  س   َْ ُا ُبْرن  ُیْ   سْرع  ده ُُالْْ  ُُی   ررُف  ص  ُالْ   را   ثْی  ُی ُ إ  و  ُر  رال  ،ُق  رُیة  ُالُْیُْغ  ن  ررم  ُک  ب   
ُُم  ُبْررن  رد  م    

رنُْم  ع 
ُحُْیُ  ُُیی  لی    ُع  ُبْن  ن  س   

َْ ُا ن  ورُ یُْالن ُ ُع  اب  ُش  اه ُُی   بْ   نُْإ  ُع  اق 
ق   ُی ُالد   ُاللَّه  یْرد  ُع  ُبْرن  د  م    

ُم  ُُُبْن  ر ی  ُم  ُبْرن 
ُ رررُ ُُبْررن 

عْف  ررُج  ُالس   ررد  م   ُم   ُبْررن  ررد  مْ 
 
ررنُْأ ُارُ ی ُ ع  ُُی   خْن 

ث  ررد   ُح  ررال  ررُق  س  ارُ ی ُن  ُم  ررُو  ُی  ا  ررر  رراُخ  رراُلْ    خ  ال  ُق  ة 
. ان  م  ُال    ب  اح  ُ(9759، ش389 ،8:  1408)نوری طبرسی، ُص 

که دربار یت سخنیر در متن رواییگر از تغید ۀنمون  .قـل شـده اسـتن یولادت مهـد ۀاست 
 م:یخوان یم جا آندر 

هُرافعراًُسربابتهُنر ُالسرماءُ ُیبتکرُاًُعلییالزمانُمنُبطنُأمهُسق ُجاثُُصاحبُُلماُخرا
ُالعررالم ُعطررسُفقررال:ُاَمرردُللَّهُر   ُی  رردُوُآلررهُمررنُعبرردُداخرررُللَّهُغُاللَّهُعررلیُُوُصررلی  رُیررمم 

ُمسررتکمسررتن ررةُاللَّهُداحک ُوَُ  َ ُضررةُوُلرر ُا نُلنرراُفبر،ُ ُقررال:ُزعمرررُالهلمررةُأنُح
ُ(245: 1411  طوسی، 260: 1417)مسعودی، ُ.کممُزالُالشکال

 ن آورده است:یرات چنییتغ یت را با برخیروا الکبیی ةهدایدر  یبیخص
ُ ا  ررر  رراُخ  ُُُلْ    ب  رراح  ُُُص  رران  م  اثُ ُال    ُج  ررق    ُس  رره  م  

 
ُأ طْررن  ررنُْب  ُیررم  ررلی  خُ کُْرُ ُاًُع  خُ یْرری  اب  رری   س  رراًُل  ائم  ُق  ُیُْه      ُ ُه 

ُ س  ط  3ُُع  ُلِل  مْد   َْ :ُا ال  ُق  ُ و  ُالْعالم  ُُر     ُُ،ی   لی  ُع  م   ه  ُالل    
ل  ُص  ُُو  ای ُ س  یْرداًُ   ُع  ره  ُآل  ُو  د  م   اُم   ن  رد  ُک  ُراًُلِل 

                                                        
ــا عنــوان  یهــا از و نقل ۀدر همــ مسددتدرل الوسددائلاحس اســت صــگفتنــی  .1 کــردهیــ «ینیالحضــ»ب کــه مشــهور  یدر حــال ،اد 

 .(159، ش67 :1407نجاشی،   6098، ش423 تا: بی ،یاست )نت: طوس «یبیالخص»

ان  الْحُض  یْ الْحُس   .2 مْد  ا یفه  ی ُ نه یْ نُ بْنُ ح  د  نْ غ  ی  الْهه ، ع  ن  الْ یْ ةه به که لا 
ه لا  ال   ی  د    :ق  تْنه ح  سه  یث  ـین  به

 
ةُ أ م  اده ـد   یم  خ  م   ـتْ  مُح  ال  ـال   :ق  ق 

ل   یله  لْـتُ ع  خ  ـدْ د  ـهُ و  ق  ج  ر  ـل  الُله ف  ج   ـانه ع  م  سُ الز   احه  یْـص 
 
ـةه أ ث  لا  ث  هه به ـده وْله عْـد  م  ـهه ب  ـی   ـال  له ق  هُ ف  نْـد  سْـتُ عه ط  ع  مُـی   :یام  ف   !الُله  ته رْح 

سه  تْ ن  ال  حْتُ یق  ره ف   (1 -9745، ش389 ،8  :1408، ی طبرسیورن) . م  ف 

کتاب رواین قسمت در هی. ا3  ده نشد.یپا از آن د یی  
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ُ نُْیْررغ  سْررخ  ُم    ُ سْررخُ ک  ُم   َ ُ ُو  ُکُْ   ن 
 
ُأ ررم  ل   ُاله   ررر  م  ع   ُ ُ: رررال  ُق      ُ، ر  ُلُ ُُب  ن    

 
ررْ ُأ ُل  ررة  ض  اح  ُد  ُاللَّه  رررة    َ ررراُح  ن 

الُْ ُب 
ُک  ُالش   ال  ُل    م 
ُم  ُ(357: 1411خصیبی، )ُ.ک  

 «نحــو الســماء»و  «هیلســبابت»، «هیســبابت» یو بــه جــا «قائمــا  »، «رافعــا  » یبــه جــادر ایــن نقــل، 
کـرا  لله»  «داخـر لله» یو بـه جـا «عبـدا  »، «من عبـد» یو به جاشده اضافه  «دنایس»حذف و  و  «ذا

 آمده است. «زعمت الظلم»، «زعمت الظلمة» یان به جایدر پا
لما سقط صاحس الزمان »نخست  :کند نقل میرات یین تغیت را با ایروا اعلا  الوریدر  یطبرس

ف و لا کر مســـتنیـــمــن عبـــد داخــر لله غ»ان یـــو در پا« هیســـبابت رافعــا  »و در ادامـــه « مــن بطـــن أمــه
 .(420 تا: بی، یطبرس) امده استین« برکمست

 شده است: ن نقلیچن المعاجز ةمدیندر 
ه،ُ ُعطرسُفقرال:ُیسربابتُرافعراًُُهیربتکرُاُعرلییرالْرضُوجردُجاثُلماُسق ُمنُبطنُأمهُیلَ

ُاَمررردُللَّهُر ُالعرررالم»  ُوَُکرُمسرررتنیرررراُللَّهُغکرررممررردُوآلرررهُعبرررداُ اُاللَّهُعرررلیُُوصرررلیی 
ممُلرزالُکالُفُزعمرُالهلمةُأنُحَةُاللَّهُداحضةُل ُأ نُ]اللَّه[ُلَ»:ُ،ُ ُقال«برکمست
ُ(26، 8:  1416حرانی، )بُ.«کالش

 بدون ذکر سند، آمده است: تفسیر قمیکه در  یتیگر رواید ۀنمون
  هم نین نت: 367، 1:  1404)قمی، ُ.امةی مُالقی مُالم  ُوُی مُالقائُِوُیامُاللَّهُثمثةُیأ:ُقال

ُ(382طبسی نجفی، الشیعة و الرجعة: 
حـدثنا سـعد بـن عبـد  :عطـار قـالال یـیحیحدثنا أحمد بن محمد بـن »ن سند یبا ا الخصالو در 
از امــام  «الحنــا  یعــن مثنــ یثمــید عــن محمــد بـن الحســن المیــزیعقــوب بــن ی یحــدثن :الله قـال

که فرمود:  باقر  «امـةیوم القیـرة و کوم الیقوم القائم و یوم ی ،ام الله عزوجل ثلاثةیأ»نقل شده 
ــه در روا (108، 1  :1403صــدوق، ) ــک ــه جــایت خصــال شــی ــ» یخ صــدوق ب ــ» ،«المــوت ومی وم ی
 ذکر شده است. «رةکال

وش  فیتحرف و یتصح کشفی ها ر

گون یهـا باکت یها نقلبرابرکردن » ن راهیف بهتریف و تحریکشف تصح یبرا اعـم  _ «گونـا
گون و مناب  مختلـف  یها از نسخه و  (فیـف و تحریتصـحمـدخل  :1375 ،یریشـب) اسـت _گونا

کتاب آمدهیمشابه روا چه چنان  کشف است. یها از راه یکیز یبا آن ن ۀلمقاب ،ت در همان 
 در یینارسا، تیروا متن در تناق ، سنت اهل یها باکت در شده نقل اتیروا با سهیمقاالبته 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

گـر یت از دیـروا لیـذ و صـدرنداشـتن  تناسـسپاسـخ و  وپرسـش  نیبـ تناسـس عـدم، تیـروا یمعنا
کشـف یـا یبـرا ییها هبـه نمونـ جـا ایندر  1ت اسـت.یـف در روایـف و تحریکشف تصح یها راه ن 

 شود: یاشاره م
کــه  یاتیــرفتــه، روایســان صــورت پذینو نسخه یکــه بــر اثــر خطــا ییها فیاز تصــح یکــی اســت 

کل کرده اسـت «عشر یالاثن یف جاء ما» باب ،«الحجة تابک»در  ینیمرحوم  کـه  همان  نقل  گونـه 
 شود. یزده نفر میات شمار امامان سین رواین اشاره شد در ایش از ایپ

 ُ ُم  ُبْن  د  ُحُْیُ م   ریی  س   َْ ُا ُبْرن  رد  م    
رنُْم  ُع  رد  مْ 

 
ُأ ُبْن  د  م    

نُْم  ُُع  ُیْ   ب 
 
رنُْأ رع ُُُع  ورُ یس  صْرف  ُالْع  ُد  رنُُْی   ع 

ُ ب 
 
نُْأ ُع  ر  اب  ُث  ُبْن  و مْر  ُُع  ب 

 
نُْأ ُع  وده ار  ج  َْ رُ ُا

عْف  ُُج  ُاللَّه  رول  س  ُر  رال  ُق  رال  ُ:ُق  ی   ُُإ  ْ ُاثْرن  ُُو  ر   ش  ع 
ُ لْررد  رنُْو  ُُیم  نْررر 

 
ُأ ررو  ُی  ررلی    ُُاُع  رْض 

ُالْْ  ر   ُیُ ز  ررُعْررن  س  نُْد 
 
ُأ ُالْْ رْض  ُاللَّه  ررد  وْد 

 
رراُأ ن  رراُب   

الَ  ی  ُج  رراُو  ه  اد  وْد 
 
ُیأ خ 
ُ لْرد  رنُْو  ُم  ر   ش  راُع  ثْن   َ ُا ب  ه  اُ   إ   

اُف  ه  هْل 
 
أ ُُیب  ْ ُلم  راُو  ه  هْل 

 
أ ُب  رْض 

ُالْْ  ر  راخ  وایُ س  رر  : 1388)کلینـی، ُ.نْه 
ُ(32، 2: 1425،  عاملی   حر17،  534، 1 

گرفتـه اسـت. بـه دو  یهـا ا در دورهینو ف از طـرف نسـخهیرسد تصح یبه نظر م بعـد صـورت 
 نگار نسبت داد: ر را به نسخهیین تغیتوان ا یل میدل

کل یدر منبع. 1 کرده و امروز ن ینیکه  گونهیار است متن روایز در اختیاز آن نقل  گـر ید یا ت به 
 :خوانیم مین یچن جا آنار امامان دوازده نفر است. در شم ،تیآمده و در آن روا
وُعنُبادع ودُأبُعنُعمر رار جَ ُعشررُواحردُایُ:اللَّهُرسرولُقرالُ:قرالُجعفررُأبُعرنُا
رُعررلیُایررُوأنرررُیولرردُمررن ُخیدسررُانُالْرضُاللَّهُودرردُ:وقررالُوُجبالهرراُأودادهرراُأعررنُالْرضُز
وایُولمُباهلهاُالْرضُساخرُیولدُمنُالْحدعشرُ هبُفإ اُباهلها گروهـی از محـدثان، ).ُنهرر

ُ(للشیعة الْولیة الْصول من العصفری عباد سعید أبی أصل، 16: 1381
کل یکســـاننقـــل  .2 ـــا از  ـــه پ ـــیک ـــا فاصـــل ین کردهای  هب ـــل  ـــدک آن را نق ـــد ان ـــه ،ان گون ـــه    یا ب

ت آن را نقــل یــبــا تفــاوت در بخــش نخســت روا کتدداب الغیبددةدر  یخ طوســیاز جملــه شــ .اســتگــر ید
 :کند میچنین 

ثنراُعشررُمرنُولرد..ُ.اُعرلییروُأنررُُیوُأحدُعشرُمنُولدُیی )طوسـی، ُ....ُیفرإ اُ هربُاَ

                                                        
گسـتردگیـضـمن ب ،از دانشمندان معاصر یبرخ .1 گرفتـه در روا فیـتحر و فیتصـح یان  ات، بـا اشـاره بـه تـلاش یـصـورت 

کــردهن آثــار اشــایــاز ا یا بــه نمونــه ،سین دو آســیــن ایــیتب یبــرا ین آثــاریبزرگــان در تــدو کتــاب نــدا ره   فیدده مددایقع شددر . 
که در آنیاجمله از  (ق382)م یرکعس أحمد یأباثر  والتحییف التصحیف الفاظ مشـکل متشـابه از جهـت  ،ن آثار است 
 (364، 2  :1413، یرکعس). ندا شده یخط بررس
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1411 :138)1ُ
گفــت در نســخ یم ین بــه روشــنیبنــابرا کســانیــتحرکددافی  ۀتــوان   یف شــده اســت و خطــا را بــه 

کــه پــا از دوران شــ کتــاب را بازنویــا یخ طوســینســبت داد  ــانــد و روا کرده یســین  را ات درســت ی
کتابنقــل شـده  کدافیبـه عنــوان منبـ   «یعصـفر أصــل»کـه در همـان   روایــت کدافیکــه از  ییهـا و 

 اند دانست. کرده

کتاب  18 و 14 ،9 ،7  یاحادتوان به  یات میگر روایاز د ةاز   عشر یالاثن یجاءف ما باب ،الحج 
کرد.  اشاره 

 :ن آمده استیسند دارد، چن یدر ابتدا یکه فقط اندک تفاوت 14و 7 یحددر 
رُ ..ُ.

عْف  اُج  ب 
 
ُأ عْر  ُسْ   ال  ُق  ة  ار  ر  نُْز  ُیُ ُع  د  م   ُم   نُْآل  ُم  ام  م  ُالْإ  ش    اُع  ثْن   َ ُا

ول  ُُق  ُک  رد     رمُْم   ه  ل  
ُ ُاللَّه  ول  س  ُر  لْد  نُْو  ُُم  لی    ُع  لْد  نُْو  ُم  ُُو  لی    ُع  ُو  ُاللَّه 

ول  س  ُر  ُُو  ان  رد  ال  اُالْ   ، 1:  1388)کلینـی، ُ.   
 (14،  533و  7،   532

امـام   زده نفـر خواهـد بـودیشـمار امامـان سـ کـه ایند یـ آ یز به دست میت نین دو روایاز ا چه آن
 .از فرزندان او امامبا دوازده  یعل

کلیخ صدوق روایالبته ش ی   صـاف56، 1  :1378صـدوق، ) الرضدا أخبدار عیوندر  ینیت را از 
  شــماره یحـد ۀیــبـر پا (49،  480، 2  :1403صــدوق، ) خصدال و 2(74، 1  :1419 ،گلپایگـانی

کرده استیبا ا 14  :ن الفاظ نقل 
ُطالربُبرنُأبُوُعرلیُهمُمدثونُبعدُرسرولُاللَّهلُ کُاثناُعشرُیماماُمنُآلُممد

ُ.مهم

کرده نیا کافیت را از یروا ارشاددر  دیمف خیشن یهم ن  :اند گونه نقل 
رارةُقالُسْعرُأباُجعفر ثناُعشرُایُعنُز برنُُلهمُمد ُعرلیکلْئمةُمنُآلُممدُقولُاَ

ُ(347، 2:  1413)مفید، ُ. اُال الدانُطالبُوُأحدُعشرُمنُولدهُوُرسولُاللَّهُوُعلیُأب
                                                        

کتابیدر ا .1 کتـاب یشب ،تیبخش دوم روا ،ن  کتـاب یـپـا از نقـل روا یاسـت. مرحـوم علامـه مجلسـ کدافیه   الغیبدةت از 
و  بـا  یتغل نیر المـؤمنیـأم یأو أطلـق الولـد علـ فالاثنـا عشـر مـ  فاطمـة»ه عدد دوازده نوشته: یدر توج ی،خ طوسیش

ظهـر مـن ی :ة. و أقـولکـالملائ یل علیعطف جبرئک فا  یو تشر دا  کیالعام تأ یل عطف الخاص علیه من قبیعطف أنت عل
کتاب  .(26، 36  :1404، یمجلس) «فتأمل یف الغضنفریصحخ تیسند الش یف یهذا السند أن الْشعر البته در سند 

 « عـن عمـرو بـن ثابـت ید العصـفریسـع یعن أبـ»باشد  بلکه  یف الغضنفریست تا تصحین ی، اشعریخ طوسیش الغیبة
 است.آمده 

 .طالس منهم یبن أب یو عل لهم محدثون بعد رسول اللهکمن آل محمد  نحن اثنا عشر إماما   .2
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 گر توجه داشت.یبه مناب  د بایدف شده و یدچار تصح کافیت موجود در یروا که اینه جینت

 م:یخوان یت مین روایشود  در ا یز استفاده مینهم ن  یحداز  زده نفرامامانین شمار سیا
دُعن ُاَسُبنُمم  ود،ُأبُعرنُمبر  ،ُابرنُعنُ،ی  رار جَ ُبرنُجرابرُعرنُ،جعفررُأبُعرنُا

نصارُعبداللَّه ُُ،یاَ ال  ُ:ُق  لی  ُع  لْر  خ  ُُد  ة  م  اط  ُبُ ُف  ُو  رُیْ   ُی  ُفُ یْ ُد  روْف  ریراُل  وْص 
ُالْْ  راء  سْْ 

 
ُأ رنُْیُ ه  ُم  اء 

ُ ْ ُاثْن  دْ   د  ع  اُف  ه  لْد  ُاُو  م  ه  ر   ُآخ  ش    ُع  رائِ   ُُلْق  رلی    مُْع  رهْ  ُم  رة  ث 
م  ُث  ُو  رد  م   مُْم   رهْ  ُم  رة  ث  م  )کلینـی، ُ.ث 

ــین نــت: مفیــد، 9،  532، 1:  1388 ، 2:  1381  اربلــی، 386تــا:    طبرســی، بی346، 2:  1413  هم ن
گلپایگانی،30، 2:  1425  حر عاملی، 448 ُ(83، 1:  1419   صافی 

ایفه »عبارت با توجه به  سْم 
 
وْصه هه أ

 
دْتُ اثْن  ی  ءُ الْْ د  ع  ا ف  ه  نْ وُلْده ر   یْ اءه مه ش  مجمـوا  ،تیـن روایدر ا «ع 

 شود. یمنفر زده یس یهمراه با علامامان 

کرده باشد  کافیاز  که آنبدون  _ت را با ذکر سند یروا صدوقخ یالبته ش ، ماننـد الفقیدهدر  _نقل 
 گونه آورده است: نیا الکافی

ُ لی  ُع  لْر  خ  ُُد  م  اط  ُف  ُبُ ُة  ُو  ُیُ ُیْ   ُفُ یْ ُد  وْف  ُیاُل  وْص 
ُالْْ  اء  سْْ 

 
ُأ ُیُ ه  ْ ُاثْرن  دْ   رد  ع  اُف  ه  لْرد  رنُْو  ُم  ُُاء  ر   ش  ع 

ُ لی    مُْع  هْ  ُم  ة  ع  ب  رْ
 
ُأ ُو  د  م   مُْم   هْ  ُم  ة  ث  م  ُث  ائِ   مُْالْق  ه  د  ح 

 
ُ(5408 -15،  180، 4:  1413)صدوق، ُ.أ

کـه بـه جـایـبا ا ـ» ین تفـاوت  ـة  مه ث  لا  ـث  له ـ»، «ی   نْهُمْ ع  له ـنْهُمْ ع  ـة  مه ع  رْب 
 
 عیدونآورده اسـت. امـا در  «ی   أ

)همــو،  ت ســندیــه بــ الدددین کمددالدر  و( 47 - 46 ،1 : 1378)همــو،  ه دو ســندبــ أخبارالرضددا
د از (4،  312، 1   13،  269، 1:  1395 که سـند آن تـا  نیالحس بن محم  بـا  جـابرآورده است 
گفت: یت میروا یاز وسپا  شود. یکسان می کافی که   کند 

بررُفاطمررةُعررلیُدخلررر ُو ُآخرررهمُعشرررُاثررنُفعررد   ُاء،یاَوصررُأسْرراءُهیررفُلرروفُایدیررُی 
ُُوأربعةُممدُمهمُثمثةُالقائِ، 1ُ.علی 

 ثلاثــة» هم نــینف شــده اســت. یاده تصــحیــبــه ز«ولــدها مــن» کددافی ۀدر نســخ کــه اینه جـینت
کــه بـــا   اســت صــحیحن آن اربعــه امــا بــدو ،درســت اســت «مــن ولــدها»بنــابر  «یعلــ مــنهم چــرا 

کرده استگونه  نیا رشادالاز در ین دیمف خیشاست.  «یعل»رمؤمنان، چهار یام  :1413د، یمف) نقل 
 2 ،346). 

کـه شـیبنابرا کـرده اسـت خصدال و اخبدار الرضدا عیدونخ صـدوق در ین درسـت آن اسـت   :نقـل 
                                                        

کـرده اسـتیگونـه بـه تصـح نیت ایـن روایـدر شرا ا یمجلس علامه .1 ف مـن النسـاخ یوالظـاهر أن التصـح» :ف آن اشـاره 
کمال یالصدوق ف یفإنه رو رهـا مـن یغ یوفـ عـا  یهـا جمیف بهذا الإسـناد عـن جـابر و الغیبة یخ فیالش و الفقیه و العیون و الإ

 (228، 6:  1363 ،یمجلس) «یأربعة منهم عل تس وکال
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 .«ولدها من» هادیز دونب و «یعل منهم أربعة»
کتاب  18 ۀرشما  یحددر   م:یخوان یم کافیدر 

ُ ب 
 
نُْأ ُع  اد  سْن  اُالْإ 

ُبَ     ع ُُو  ُیس  ب 
 
نُْأ ُع  ه  ع  ف  ُر  رُ ُد 

عْف  ُُج  ال  ُُ:ق  ُاللَّه  ول  س  ُر  ال  ُُق  لْد  نُْو  ُم  راُُی  اثْن 
قُ  ُن  ش    .یع  اء  ی  ج  ُ(18،  534، 1:  1388)کلینی، ُباًُن 

 :ن آمده استیچن «یعصفر أصل»ت در ین روایهم
ُ.برراًُینجُُباًُیأحرردُعشرررنقُیمررنُولرردُ:قررالُرسررولُاللَّهُ:قررالُجعفرررُأبُفعررهُیلَعبررادُر

ُ(15: 1381گروهی از محدثان، )
ــه مــتن در دســت از  ــا توجــه ب ــده آمــده ) کددافیدر  چــه آن «یاصــل عصــفر»ب ــنْ وُلْ ــر   ی  مه ش  ــا ع  ( اثْن 

 رفته است.ی( پذأحد عشر یمن ولد) آمده« یعصفر أصل»در  چه آنف شده و یتحر

کــه هــر یگونــه ن نین ایرابنــاب کتاب چــه آنســت   یا فراموشــیــ یاز خطــا ،  آمــدهیحــد یهــا در 
 ن در امان باشد.اناسخ

ا یــف یتصــح یبرخــ وجــود صــرف بــا کــه یــابیم درمی یبــه روشــن ،گفتــه شــد چــه آنبــا توجــه بــه 
ها در  تفاوت یکرد و وجود برخحکم ت یتوان به ضعف روا ینم ،لازم یها یش از بررسیف پیتحر
 ست.یت نیضعف روا یات به طور لزوم به معنایروا

که در روا :نکتوه گونه  ات یـاز روا یتـوجه درخـوربخـش  ،دیآ یبه چشم م نیزادشده یات یهمان 
علـم »بـا نـام  یدانشاست ده سبس شده ین پدیاند. ا اضافه شده یها بخش یر، داراییپا از تغ

ـــد الحـــد ـــار«  یزوائ ـــد»بـــا نـــام  یو آث . از (50 - 35: 1381معـــارف،  نـــت:) نوشـــته شـــود «الزوائ
بـن  ین علـیحـاف  نورالـداثـر  مجمدع الووائدد ومنبدع الفوائددتـوان بـه  ین بـاره میـن آثار در ایتر برجسته

کرد. ه (ق807م) ،یثمیر الهکب یأب   به مصدر یاز احاد یپا از درج برخ یثمیدر ده جلد اشاره 
کرده و اطلاعات    افزوده است.یت آن حدا صح  یضعف، حسن  بارهد دریمف یآن اشاره 

 فیف و تحریتصح یمدهاآ یپ

در ف یـف و تحرینـامطلوب تصـح یآمـدها یتوان پ یم یبه روشن ،گفته شد چه آنبا توجه به 
کرد: نیرا ا  یاحاد  گونه شماره 

 تی  ها در مهدو دگاهیدر دث و تشتت یاضطراب و اختلاف احاد( الف

که سـبس  یا گونه   بهیاحاد یناهمگون یگاه و  شـود می  یـداحادر  ییاخـتلاف محتـوااست 
 انجامـد می یجـد   یها سیموضوعات برجسته و آس یمتعاری در برخ یها دگاهیبه د ،تیدر نها
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ا یــفرزنــد دارد  یحضــرت مهــد کــه این ۀدربــار مــثلا   1آورد. ید مــیــرا پد ییها یدشــوار ،کــه خــود
که در برخیمستند مثبت یتیروا ،ریخ گونه نقل ین است   گر آمده است.ید یا ها به 

 ن آمده است:یچن از قول امام صادق ینعمان الغیبةفصل چهارم از در باب دهم در 
ُبتیینُلصاحبُه اُالْمرُغ قرولُقترلُیقولُبعضهمُما ُوبعضرهمُیُیحدا اُدطولُحیُ:ی 

ُنفررُُعلیُبقییقولُ هب،ُفمُیوبعضهمُ ُیسریأمررهُمرنُأصرحابهُیَ لرعُعرلییر،َُ م  رعهُُط 
ُالم لَیغوَُُأحدُمنُولَ 2ُ؛أمرهُلییُیال ُره،ُیَ

 یبرخـ که اینکشتد تا  یاز آن دو به درازا م یکی  بت استین امر دو غیصاحس ا یهمانا برا
گشته شد و برخیگو یا رفته است و برخیاز دن یند ویگو یم کسیگو یند  بر  یند: رفت. پا 

کسیاران او. از جایاز  یمگر اندک ،نماند یامر او باق گا یگاه او  او  ی  ر ولیاو و غ ی  از ول  ه نشودآ
 کند. یم یریگ یکه امر او را پ ییمگر مولا

کـه بـه جـایـبا ا الغیبةکتاب در  یخ طوسیشت را ین روایا کـرده  لـ  علـیلا » ین تفـاوت نقـل   یط 
موضـعه أحـد مـن ولـده ولا  یطلـ  علـیقـال: لا : »ن آورده اسـتیچن «رهیولا غ یموضعه أحد من ول

کتـاب یکـه و یدر حال 3.«أمره یلی یلذا یره إلا المولیغ  یت را ماننـد نقـل نعمـانیـروا ،در همـان 
کرده استین  :ز نقل 

ُالم لَیم  عهُوأمرهُوَُغُطلعُأحدُعلییوَُ...ُ   و 171: 1397)نعمـانی، ُ.أمررهُلییرُیالر ُرهُیَ
  324، 53 ، 153، 52:  1404  مجلســی، 118، 5:  1425  حــر عــاملی، 155: 1401نیــز نــت: نیلــی نجفــی، 

گروهـــی از   67، 65، 64، 2:  1412صـــدر،   460، 2:  1388  طبســـی، 165و  161: 1427، طبرســـی نـــوری
ُ(353: 1378نویسندگان، 

کـه افـزون بـر تصـح ین در حالیا م یإبـراها یـعبـد الله »ل یـادشـده از نظـر سـند بـه دلیف یاسـت 
 ز فاقد اعتبار است.ین «ریالمستن

 ثیدر احاد یدگرگون( ب

گونه ، یدر احادف یف و تحریتصح یگاه که سبس یا به  در آنها شـده اسـت.  یدگرگون است 
                                                        

ا از فرزندان حضرت یخود را فرزند  ،اتیگونه روا نیبا استناد به ا ،ن از جمله احمد الحسنیان دروغیمدع یامروزه برخ .1
 د.نکن یم یمعرف مهدی

ا یحـدثنا عبـ :قـال ،تابهکحدثنا القاسم بن محمد بن الحسن بن حازم من  :قال ،دیاخبرنا أحمد بن محمد بن سع و .2
ل بن عمر الجعفـیم بن المستنیجبلة عن إبراه بن هاشم عن عبد الله بن و   172 :1397، ینعمـان) . ...یر عن المفض 

ـــت: یـــن ـــزدیز ن ـــا:  بی، حـــائری ی گروهـــ6، 2 : 1412، صـــدر  416، 2 : 1379، موســـوی اصـــفهانی  301، 1 ت از  ی  
 (353 :1378 سندگان،ینو

ر عـن ی بـن جبلـة عـن عبـد الله بـن المسـتنبـن محمـد عـن الفضـل بـن شـاذان عـن عبـد الله یا عـن علـیـاحمـد بـن إدر .3
 ت نعمانی مشترک است.(یبا روا ،ش از امامیت در سه نفر پین روای. ا162 :1411، یطوس). المفضل بن عمر



حل
ت

ی
صح

ی ت
ررس

ل و ب
ی

حر
  و ت

ی
  

ی روا
برخ

در 
ی

هدو
ت م

ا
ی

     ت
                

 

 

121 
 
 

 گونه نقل شده است: نیا که از امام باقر یثیعنوان نمونه، حد به
نصارالباقرُجعفرُممدُبنُعلیُعنُابنُ... ُ:ُقرالُی،ُعنُجابرُبنُعبداللَّهُاَ رلی  ُع  لْرر  خ  ُد 

ُقُ  ُو  ُاللَّه  ول  س  ُر  نْر  ُب 
ة  م  اط  ُف  وْف  اُل  ه  ام  ُیُ د   ُک  ه   ُ وْ   ُ ُفُ یُ اد  ار  بْص 

ُالْْ  ُیغْشی  ُف 
رة  ث  م  ُاسْْراًُث  ش    اُع  ُاثْن  ُه 

ُ ُف 
ة  ث  م  ُث  ُو  هه ر  اه   ُُُ ُف 

ة  ث  م  ُث  ُو  ه  ن  اط  ُُب  ُف  اء  سْْ 
 
ُأ ة  ث  م  ُث  ُو  هه ر  رُآخ  ْ ُه  رإ 

اُف  دْتِ   رد  ع  ُف  ره  فه ُط    ُُی  ر   ش  راُع  اثْن 
نُْ ُم  اء  سْْ 

 
ُأ لْر  ق  رُف  وْص 

ُالْْ  راء  سْْ 
 
ُأ ه  رُْه    ال  ُق  ء   َ ؤ  ریُ ه  م   ُع  ُابْرن  رم  لَ   و  

 
ُأ ُُیاء  لْرد  رنُْو  ُم  ر   ش  ُع  رد  ح 

 
ُأ ُیو 

ُ
 
أ ُف    اب    ُج 

ال  ُق  ائِ   ُالْق  م  ه  ُفُ یُْآخ    ُ  ُر  داًُف  م    
داًُم  م   داًُم   م   لُ ُاُم   ُع  ُو  ع  ا   ُم    ة  ث  م  لُ یُ ث  لُ یُ اًُع  راًُع  اًُی 

لُ  ُاًُیُ ع  ُُف  ع  ا   ُم    ة  ع  ب  رْ
 
 (311، 1:  1395)صدوق، ُ.أ

 :نقل شده استگونه  نیا ،گرید ی  با الفاظین حدیا

نصارُجعفرُعنُاب ُُیعنُجابرُبنُعبداللَّهُاَ رلی  ُع  لْرر  خ  ُُقال:ُد  رة  م  اط  رُف  ُب  ُو  رُیْ   ُی  اُیْ ُد 
ُفُ  وْف  ُیل  وْص 

ُالْْ  اء  سْْ 
 
ُأ ُیُ ه  ْ ُاثْن  دْ   د  ع  اُف  ه  لْد  نُْو  ُم  ُُاء  ائِ   ُالْق  م  ه  ُآخ    ش    ُُع  ُو  رد  م   مُْم   رهْ  ُم  ة  ث  م  ث 

ُ لی    مُْع  هْ  ُم  ة  ث 
م   (532، 1:  1388 کلینی،)ُ.ث 

ُُجعفرررُعررنُاب ررة  م  اط  ُف  ررلی  ُع  لْررر  خ  ررُعررنُجررابرُقررال:ُد  ُب  ُو  ررُیْ   ُی  ُفُ یْ ُد  رروْف  ُیرراُل  رراء  سْْ 
 
ُأ ه 

رر وْص 
ُیُ الْْ  ْ ُاثْررن  دْ   ررد  ع  اُف  ه  لْررد  ررنُْو  ُم  مُُْاء  ررهْ  ُم  ررة  ع  ب  رْ

 
ُأ ُو  ررد  م   مُْم   ررهْ  ُم  ررة  ث  م  ُث  ررائِ   ُالْق  م  ه  رر   ُآخ  رر   ش  ع 

ُ لی     (269، 1:  1395)صدوق، 1ُ.ع 

کـه معنـا«مـن ولـدها»اسـت  در هـر دو، عبـارت  یاضافات یر دارای  اخیدو حد  یافـزوده شـده 
که دوازده امام از فرزندان فاطمه زهرا ین می  ایحد  شـمار یبا حضرت علـهستند و  شود 

کـه  یافتـه اسـت  درحالیر ییتغ« ثلاثة»به « اربعة»، نخست  یرسد و در حد یزده تن میائمه به س
که عبارتیدار یچهار امام به نام عل   نیبـن الحسـ ی. علـ٢  طالس یبن اب ی. عل١اند از:  م 

 .یبن محمد النق ی. عل4  الرضا یبن موس یعل. ٣

 یریگ جهینت
گذر زمـان ممکـن اسـت بـر  از تصحیف چه آنکه با توجه به  یابیم درمیرا شد مط چه آناز  در 

 نیازمند دلیل معتبر است. اصرار بر صدور الفاظ از معصوم ،روایات عاری شده باشد
ــار  کن مســلمان از همــان  یگــر، ســبس شــده علمــایاســباب و عوامــل دتصــحیف و تحریــف در 

گمارند یش احادینند و به پالاک یشیاند نخست چاره علـوم و  یریـگ لکشـ ،جه آنیه نتک  همت 
                                                        

، 36:  1404، یمجلسـ). نقـل شـده اسـت «مـن ولـدها»بـدون عبـارت  کمدال الددینبـه نقـل از  بحدارالانواردر ت ین روایا .1
202) 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 گرفته شده است: یمتفاوت پ ۀویدو ش ،ن راهی  است و در ایو نقد حد یشناس  یفنون حد
کننـد  یا ژهیو ییروا یها نخست مجموعه شـتر بـر نقـد یه بکـ ییارهـایمع ۀیـه بـر پاکـرا فـراهم 

بــه عنــوان صــحا  در  ییهــا تــابکنگــارش   ز ســازندیف متمــایح را از ضــعیات صــحیــســند بــود روا
ــم ــه و ماننــد آن در م یهــا تــابکو  ســنت اهلان ی ــه شــمار ین زمیعه در همــیان شــیــچهارگان نــه ب
 ، یـفهـم و نقـد احاد یشناس ات در روشیروا یابیارز یارهاین معییتع که برای اینگر ید. دیآ یم
 نوشتند. ییها تابک

گــام در اینخســت کــه بــه  یشناســ یق راویــطر  از یتوجــه بــه اثبــات صــدور حــد ،ن راهیــن  بــود 
کنار آنیدانش رجال انجام یریگ شکل  ی  مبـاحثیحـد یشناسـ و مـتن یمعناشناسـ یبرا ،د و در 
 د آمد.یپد « یمختلف الحد»و  « یغرائس الحد»چون 
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 منابع

، تحقیـــق: حلمـــی الشدددهب الثواقدددب لدددرجم شدددیاطین النواصدددبق(، 1418آل عبـــدالجبار، محمـــد ) _
 السنان، قم، الهادی.

، قــم، مدرســة الامــام الامامددة و التبصددر ق(، 1404بابویــه قمــی، علــی بــن حســین بــن بابویــه ) ناب _
 ، چا؛ اول.المهدی

 روت، دار صادر.ی، بمسند احمدتا(،  بن محمد )بیاحمد  ،حنبل بنا _

 ، بیروت، دارالکتس العلمیة، چا؛ چهارم.مقدمهتا(،  خلدون، عبدالرحمن )بی ابن _

، قــم، مؤسســـه  التشددییف بدددالمنن فددی التعییددف بددالفتنق(، 1416طــاووس، علــی بــن موســی ) ابن _
 صاحس الامر.

 ، قم، نشر ادب الحوزه.لسان العربق(، 1405منظور، محمد بن مکرم ) ابن _

 .چا؛ ششمدار المعارف،  ، قاهرة،ةیالسنة المحمد یاضواء عل، (تا یب) ه، محمودیرابو _

 ، تبریز، مکتبة بنی هاشمی.لائمةکشف الغمة فی معرفة اق(، 1381اربلی، علی بن عیسی ) _

، قــم، مؤسســة النشــر تأویددل اایددات الةداهر  فددی فعددائل العتددر  النداهر (،  ق1409اسـترآبادی، علــی ) _
  . الإسلامی

 ، قم، مؤسسة المعارف الإسلامیة.مدینة المعاجزق(، 1416بحرانی، سید هاشم ) _

فة یالعدددع ؛حادیدددث المهددددیموسدددوعة فدددی أال، _ الـــف( ق1420) میم عبـــدالعظیعبـــدالعل ،یبســـتو _
 .للطباعة و النشر و التوزی  حزم ابن دار ،روتیب ،والموضوعة

فددی ضدوء ادحادیددث وااثددار  المهددی المنتةددر(، _ ب ق1420) _______________________________ _
 حزم للطباعة و النشر و التوزی . ، بیروت، دار ابنالصحیحة

 دوم. ا؛چ، دارالاضواء ،روتیب ،ةعیف الشیتصان یال ةعیالذر، (ق1403) ابزرگقآ ،یتهران _

 ید علـیق: السـیـتحق، إلدزا  الناصدب فدی إثبدات الحجدة الغائدب، تـا( )بی یخ علـیشـ ،یزدیـ یحائر _
 نا. جا، بی ، بیعاشور

 ، بیروت، اعلمی.اثبات الهدا  بالنصوص و المعجزاتق(، 1425حر عاملی، محمد بن حسن ) _

 .نیجامعه مدرسانتشارات ، قم، العمد ، ق(1407) ی بن حسنیحیق یبطر ابن ،حلی _

، تصــحیح: مظفــر مشــتاق، قــم، مختصددر بصددائر الدددرجاتق(، 1421حلــی، حســن بــن ســلیمان ) _
 مؤسسة النشر الإسلامی.

http://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D9%85
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D9%87_%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3%DB%8C%D9%86


ار  
شم

ر ، 
چها

ال 
س

14
یی  

، پا
139

4
 

ار  
شم

ل، 
ل او

ا
1

ت 
، ب

139
0

 

 

 

124 
 
 

هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

د ی، علیخزاز قم _  دار.یبنشر ، قم، ة الاثریکفا، (ق1401) بن محم 

، بیروت، مؤسسة البلاگ للطباعةو النشر و الهدایةالکبییق(، 1411خصیبی، حسین بن حمدان ) _
 التوزی .

 ، بیروت، دار احیاء التراد العربی. غیبمفاتیح الق(، 1420رازی، فخرالدین ) _

 ، چا؛ اول.مهدی ، قم، مؤسسه امامالخرائج و الجرائحق(، 1409الدین ) راوندی، قطس _

ــتعل ق ویــتحق، سددنن أیددو داود ،(ق1410) مان بــن اشــع یســلداود  ابــی ،یسجســتان _ د یق: ســعی
 . یالتوز النشر و دار الفکر للطباعة وبیروت، ، محمد اللحام

، بیروت، دار الکتـاب اللبنـانی، یو  الخلاص فی ظل القائم المهدیق(، 1414کامل )سلیمان،  _
 چا؛ دهم.

دار المعرفــة للطباعــة ، روتیــب، ر بالمددأثوریالتفسدد یالدددر المنثددور فدد، (تــا یبــ) نی، جــلال الــدیوطیســ _
 .والنشر

، «فیـف و تحریتصـح»مـدخل ، نامده جهدان اسدلا  داند  (،ش1375) محمـدجواد دیس، رییشب _
 .رة المعارف اسلامییاد دایبنتهران، غلامعلی حداد عادل، جلد هفتم،  :نظر ریز

ــدین ) _ ــن شــریف ال ــه  إحقدداا الحددإ و إ هدداا الباطددل(،  ق1409شوشــتری، نــور الله ب کتابخان ، قــم، 
 الله العظمی مرعشی نجفی. عمومی حضرت آیت

لـوم و فرهنـگ ، قم، پژوهشگاه عهای ظهور تحلیل تاریخی نشانه، (ش1385ی )، مصطفیصادق _
 چا؛ اول.ی، اسلام

 .معصومه ةدیس ةمؤسس، ، قممنتخب الاثر، (ق1419) الله ، لطفیگانیگلپا یصاف _

 ، تحقیق: ماجد الغرباوی، قم، نشر مشعر.نهایة الدرایةتا(،  صدر، سید حسن )بی _

 . روت، دار التعارف للمطبوعاتی، بتاریخ الغیبة الصغیی (،ق1412) د محمدیصدر، س _

، تهـران، نشـر عیدون اخبدار الرضداق(، 1378)  مـد بـن علـی بـن حسـین بـن بابویـهصـدوق، مح _
 جهان.

، قـــم، کمدددال الددددین و تمدددا  النعمدددةق(، 1395________________ )____________________________ _
 دارالکتس الاسلامیة.

عـــۀ ، قـــم، انتشـــارات جامالخصدددالق(، 1403_______________________ )_____________________ _
 مدرسین.

، قم، انتشـارات من لا یحعره الفقیهق(، 1413_________________________________ )___________ _
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 جامعه مدرسین.

 .یمکتبة الداور، قم ،لل الشرایعع، تا( )بی_________________________________ ___________ _

 : مؤسســة آل البیــت، تحقیــقإعددلا  الدوری بددأعلا  الهدددیتــا(،  طبرسـی، فضــل بــن حســن )بی _
 لإحیاء التراد. لإحیاء التراد، قم، مؤسسة آل البیت

 ، قم، مؤسسة البعثة، چا؛ اول.دلائل الامامةق(، 1413طبری، محمد بن جریر بن رستم ) _

 .، قم، بنیاد فرهنگی حضرت مهدی موعودتا ظهورش(، 1388الدین ) طبسی، نجم _

 آداب. ، نجف،عةعة و الرجیالش، (ق1385) ، محمدرضاینجف یطبس _

 .یف الرضیالشرقم، ، رجال، (تا بی، محمد بن حسن )طوسی _

 ، قم، مؤسسه معارف اسلامی، چا؛ اول.کتاب الغیبةق(، 1411) ________________طوسی،  _

 ، قم، نشر توحید.عبدالله ین سباق(، 1413عسکری، سیدمرتضی ) _

 .یالنجف یالمرعش ی العظمالله ةیآ ةمکتب ، قم،الامالی، (ق1403) د مرتضییسعلم الهدی،  _

ــامر هاشــم حب ،دییــعم _ ــث رکــز مقــم، ، غیبددة الامددا  المهدددی عنددد الامددا  الصددادا، تــا( )بی سی
 .الرسالة

 ، بیروت، منشورات اعلمی.تفسیر العیاشیش(، 1417عیاشی، محمد بن مسعود ) _

کبر ) غفاری، علی _  .، تهران، جامعة الإمام الصادقدراسات فی علم الدرایةش(، 1369ا

 ، قم، انتشارات رضی.روضةالواعةینتا(،  فتال نیشابوری، محمد بن حسن )بی _
 ، قم، مؤسسه دارالکتاب.تفسیر قمیق(، 1404قمی، علی بن ابراهیم بن هاشم ) _

 ، تهران، دارالکتس الاسلامیة، چا؛ سوم.الکافیق(، 1388کلینی، محمد بن یعقوب ) _

سســـه معـــارف ؤم، ، قـــمیمدددا  المهددددث الایدددمعجدددم احاد ،(ق1411) یعلـــ گـــران،یو د یکـــوران _
 .یاسلام

 ، تحقیق و تعلیق: سعید اللحام، بیروت، دار الفکر.المصنفق(، 1409شیبه ) ابی کوفی، ابن _

 ، قـــم،ین محمـــودیالـــد اءیضـــ :قیـــحقت، الاصدددول السدددتة عشدددر (،ش1381) از محـــدثان یگروهـــ _
  .یدارالحد یفرهنگ_ سسه علمی ؤم

چــا؛ ، یغــات اســلامیدفتــر تبلقــم، ، بدده راه مهدددیچشددم ، (ش1378) ســندگانیاز نو یگروهـ _
 دوم.

 ، بیروت، موسسة الوفاء.بحارالانوارق(، 1404مجلسی، محمدباقر ) _

ـــس ، ، تهـــرانمدددرا  العقدددول فدددی شدددر  أخبدددار ال الرسدددول ،(ش1363___________________ ) _ دار الکت
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 .ةیالإسلام

 تا. ، بینا بیجا،  بی، ةیالسماو الیواشحمیر محمدباقر، محقق داماد،  _

، تحقیـق: ابوعبـد الله ایمـن محمـد محمـد عرفـه، قـاهره، الفتنتا(،  مروزی، نعیم بن حماد )بی _
 المکتبة التوفیقیة.

 ، قم، مؤسسه انصاریان.إثبات الوصیةق(، 1417مسعودی، علی بن حسین ) _
ـــد )زمســـتان  _ ـــارف، مجی ـــه علمـــی _ «ســـنت زوائدنویســـی درحـــدی  اهل»ش(، 1381مع ، مجل

 ، تهران، انتشارات دانشگاه تهران.72، دفتر ها و ییرسی مقالاتپژوهشی 

کنگره شیخ مفید.الارشادق(، 1413مفید، محمد بن محمد بن نعمان ) _  ، قم، 

 ناصح. ،، قماخبار المنتةر یعقد الدرر ف، (ق1416یی )حیوسف بن ی، یشافع یمقدس _

 ، قـــم،للقدددائممکیدددال المکدددار  فدددی فوائدددد دعددداء ، ق(1428)محمـــدتقی ، ســـید اصـــفهانیموســـوی  _
 .یمؤسسة الإمام المهد

 یحائر ید مهدی  س :، ترجمهمکیال المکار ، (ش1379) ___________________________________ _
 .چا؛ پنجم قات و انتشارات بدر،یدفتر تحقتهران، ، ینیقزو

 .نیانتشارات جامعه مدرس، ، قمیالنجاش  رجال، (ق1407) یعل بن احمد ،ینجاش _

 ، تهران، مکتبة الصدوق.الغیبةق(، 1397ابراهیم ) نعمانی، محمد بن _
 البیـت ، قـم، مؤسسـة آلمسدتدرل الوسدائلق(، 1408)بن محمدتقی نوری طبرسی، حسین  _

 لإحیاء التراد.

، جندة المددأوی فددی نکددر مددن فددا  بلقدداء الحجددةق(، 1427) ___________________________________ _
 .قم، مؤسسة السیدة المعصومة

سدددیور أهددل الإیمددان فددی علامددات ظهددور صددداحب ،  (ش1384) علــی بــن عبــدالکریم، نجفــینیلــی  _
 ل ما.ی، قم، دلالزمان

 ، قم، چاپخانه خیام.منتخب الانوار المعیئةق(، 1401) __________________________________ _
 ، قم، مجم  الفکر الإسلامی.الفوائد الحائییةق(، 1415وحید بهبهانی، محمدباقر ) _

کا _ ــاییز هــادوی  ، «نمایی احادیــ  رجعــت راســت»ش(، 1391شــانی، اصــغر  مرضــیه رضــوی )پ
، قم، مؤسسه علمی _ فرهنگـی 65، سال هفدهم، شعلو  حدیث_ پژوهشی   نامه علمی فصل

 دارالحدی .



 
 
 
 
 

 ای مهـــدویــه نامه علمی _ ترویجــی پژوهــش فصل 27/6/1394تاریخ دریافت: 
 1394 پاییـز، 14، شماره چهارمسال   19/8/1394تاریخ پذیرش: 

 

 علایم ظهور از دیدگاه مفسران عامه
یار  *مصطفی ورمز

 **سید مسعود پورسیدآقایی
 چکیده

های شروا  تر، نشانه سنت در موضوا علایم ظهور یا به تعبیر دقیق عقیده اهل
سنت با اشاره  با دیدگاه شیعه متفاوت است. مفسران اهل قیام امام مهدی

از علایم ظهـور، تنهـا در دو یـا سـه مـورد تصـرا بـه علامـت بـودن به شش مورد 
اند و مابقی با توجه به قرائن و معنای وسی  علامـت، در شـمار علایـم قـرار  کرده
کسوف خاص. آنان از میان علایم، به شده است داده کشته شـدن ، خسوف و 

ــه و خــرو  بنینفــا زک  نــزول عیســی الاصــفر بــه عنــوان علایــم صــریح و بــه  ی 
ــن مــریم ــال، ب ــم غیرصــریح دج  ــه عنــوان علای  ، ســفیانی و خســف بیــداء، ب
کرده  اند. اشاره 

ی انیسـف ظهورکسوف و خسوف خاص،  ،الْصفر یخرو  بن ی  زمان سیترتاز نظر 
ـال، داءیـخسـف ب هسـتند وعلایـم قبـل از ظهـور از  ةی  قتل نفا زکو  نـزول  ،دج 
 روند. میبه شمار  پا از ظهورهای  از نشانه میبن مر یسیع

کلیدی  واژگان 
 ، تفاسیر عامه، علایم ظهور، دجال، سفیانی، خسف بیداء.امام مهدی

                                                        
 (.mova277@yahoo.comسیر و علوم قرآن و پژوهشگر مباح  مهدویت )نویسنده مسئول( )کارشناس ارشد تف *

 استاد سطو  عالی حوزه علمیه قم. **
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 مقدمه
ت قرآن به عنـوان معجـزۀ پیـامبر اسـلام کنـار سـن  تـرین  مهم ،و راهنمـای هـدایت بشـر، در 
کـه توسـط علمـاسـیراو تف رود بـه شـمار مـیمنب  شناخت تمامی معارف دیـن اسـلام  مـذاهس  یی 

گزیـده توانـد بیـان می نیزنگاشته شده  راستای فهم قرآناسلامی در  آن مـذهس  باورهـایای از  گـر 
 باشد و بر همین اساس منب  خوبی برای شناخت معارف و مسائل اعتقادی ایشان است.

ــر  نوشــتار ــران  کــهن اســت آحاضــر ب ت اهلعقیــده مفس  ــاســن  ــه بیــان  ره، درب ــا ب علایــم ظهــور ی
کند.وی علایم آغاز قیام مهد ،تر روشن  را بررسی 

 آشنایی با مفاهیم، واژه ها و مبادی تصوّری

ت اهل  سن 
 یمذاهس چهارگانه ایشان و به بیان دیگر، هر فرقه و مذهب ،ن پژوهشیدر ا سنت اهلمراد از 

ــ  یاز مــذاهس اســلام فــه یرا خل یاســت و حضــرت علــ رفتــهیاربعــه را بــه خلافــت پذ یه خلفــاک
ف شیعی از مختل ین فرقه هایف، خوارج و نواصس و هم نین تعریبنابر ا .امبر نداندیبلافصل پ

 ند.ا خارج پژوهشره این یدا
 علایم _علامت 

ــــــــه معــــــــ ــــــــم و علامــــــــت ب ل  ــــــــرچمانع     1991 - 1990، 5  :1407 ،یجــــــــوهر) بیــــــــرقو  ی پ
 دور آن جمــــــــ   لشــــــــکرکــــــــه  1(238 ،3  :1408، یحــــــــیطر  109، 4  :1404فــــــــارس،  ابــــــــن

ــا بــر ســر نیــزه مــی 2(153 - 152 ،2  :1410 ،یدیــفراه) شــوند می ، 17  :1414)زبیــدی،  زننــد ی
 1990، 5  :1407 ،یجـوهر 4 153 - 152 ،2  :1410 ،یدیـفراه) نشانه شناسـایی راهیا  3(498

 ،3  :1408، یحـــیطر 7 419 ،12  :1405 منظـــور، ابـــن 6  292، 3  :1364 ر،یـــاث ابـــن 5 1991 -
                                                        

 «.ةیالرا: و العلم» .1

 «. الجند مجم  هایإل، ةیالرا: و العلم. »2

 «.الرمح علی عقدی ما هو: لیق و الجند هایإل جتم ی یالت، ةیالرا: و العلم» .3

 للشـ  علمـا جعلته ما: العلم و و المعلم و العلامة لیالم شبه، بها هتدیی علامة ونیکل، قیالطر یف نصسی ما: لمو الع. »4
 «.سییع خرو : یعنی، للساعة لعلم و إنه: قرأی و

 «قیالطر علی به ستدلی الآثر: و المعلم» .5

و  المنــار: العلــم و الْثـر: المعلــم: لیــق و هیـعل بةالمضــرو و معالمـه الحــرم أعــلام مثـل، و الحــدود للطــرق علامـة جعــل مـا» .6
 «الجبل

و  علامـة جعـل ما: المعلم و علم احدهاو أعلام: قیالطر علی بها ستدلی المنازل من قیالطر جواد یف بنیی لما قالیو » .7
 
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 3 1991 - 1990، 5  :1407 ،یجــــوهر) ایتنشــــانه هــــد 2،(498، 17  :1414زبیــــدی،  1 238
 - 497، 17  :1414زبیـــــدی،  5 238 ،3  :1408، یحـــــیطر 4 419 ،12  :1405 منظـــــور، ابـــــن
 است. 7(109، 4 : 1404فارس،  ابن) نشانه شناخت چیزی از چیز دیگرو  6(498

 تقویـت بنیـه اعتقـادی، شناسـایی یـا هشـدار،، در راسـتای بشـارت امام مهدی قیام علایم
 زمان با وقـوا آن امـر ظـاهر از وقوا یا هم پیشهر چیزی از جهت زمانی   بیان شده است  علامت

ا در ب می کاربرد از  پاتواند  میموارد  رخیشوند  ام  گردد.زمان حادثه و با  تأیید صحت آن واق  
 ظهور

 ی آن به بح  ما مرتبط است: امعانی متفاوتی دارد و چند معن ،ظهور در لغت
 9،(101 ،3  :1408، یحـیطر) انکشـاف و بـروز 8،(82 ،2  :تا ی، بیروزآبادیف) وضو تبین و 

 :1405 منظـور، ابـن 11 471 ،3 : 1404فـارس،  ابـن 10 732 ،2  :1407 ،یجـوهر) اعلان و جهـر
 - 343: 1412، یرکعســــ) حــــدود و وقــــوا 13،(170 - 169، 7  :1414زبیــــدی،  12 523، 4 

                                                                                                                                  
 «المنار: و العلم هیعل المضروبة و معالمه الحرم أعلام مثل و الحدود للطرق علما

: میالمـ بفـتح المنـار و قیـالطر بـه علـمی یالـذ الجبـل و هـو علم جم : فالاعلام قیالطر علی به ستدلی، ثرالْ: و المعلم» .1
 «.و نحوه الضلال ةیلهدا النار أعلاه یف وقدی یالذ المرتف 

 قـالی و یتبالتحر، همایف العلمک، الضالة به هتدیی الفلوات یف مکنص المح و قیالطر یف منصوب ءیش: و العلامة» .2
 علـی بـه سـتدلی مـا: المعلـم وعلـم ...  احـدهاو أعـلام: الْری علـی بهـا سـتدلی المنـازل مـن قیالطر جواد یف بنیی لما

 «الْثر من قیالطر

 «.عرفته: علما أعلمه الش  و علمت. »3

 .. المعنی. للساعة لعلم و إنه:  -ه یو عل ناینب علی الله صلوات -سییع صفة یف لیالتنز یف و علام الجم  و السمة» .4
 .«الساعة اقتراب علی تدل علامة الْری إلی و نزوله سییع ظهور أن

 .«عرفهای أمارة له وضعت: دیبالتشد علامة له و علمت» .5

 «.الساعة اقتراب علی تدل علامة الْری إلی و نزوله سییع ظهور أن: یأ للساعة لعلم و إنهالسمة ... : و العلامة» .6

 «. رهیغ عن به زیتمی ءیبالش أثر علی دلی واحد حیصح أصل میو الم لامو ال نیالع (علم. »7

 «أظهرته قد و نیتب: ظهورا و ظهر. »8

 . «وجوده نیتب: الحمل .. و ظهر(تعلمه نکت لم ما علمت إذا یرأ یل ظهر) و منه الخفاء بعد برز: ظهورا الش  و ظهر. »9

 «. نیتب: ظهورا بالفتح الش  و ظهر. »10

 إذا ظـاهر فهـو ظهـورا ظهـری ءیالشـ ظهـر تذلـ مـن و بـروز قـوة علـی دلی واحد حیصح أصل و الراء و الهاء الظاء -ظهر» .11
 «.و برز شفکان

 .. قـال. وباطنـه الإثم ظاهر و ذروا: تعالی . و قوله.. ،ریو ظه ظاهر فهو، ظهورا ظهری ظهر، الباطن خلاف: و الظاهر» .12
 و و لا سـرا جهـرا الله حـرم ما تقربوا لا یأ و بطنا ظهرا الإثم واکاتر المعنی أن، أعلم الله و لامکال هیعل دلی یو الذ: الزجا 
 «.و الباطن و الظاهر و الآخر الْول هو: زیالعز لیالتنز یف و -عزوجل  - الله أسماء من: الظاهر

 .. قـال.و باطنه الإثم ظاهر و ذروا: یتعال قوله و ریظه و ظاهر فهو، ظهورا ظهری الْمر ظهر، الباطن خلاف: و الظاهر» .13
و سـرا ...  جهـرا الله حـرم مـا تقربوا لا یأ، و بطنا ظهرا الإثم واکاتر المعنی أن أعلم و الله لامکال هیعل دلی یو الذ: الزجا 

 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ـــزی و اطـــلا1(344 ـــه چی ـــافتن ب ـــردن از آن، دســـت ی ک ـــدا  ـــن) ا پی  2 526، 4  :1405 منظـــور، اب
ـــو، برتـــری 4 170، 7  :1414زبیـــدی،  3 101 ،3  :1408، یحـــیرط ، 4  :1405 منظـــور، ابـــن) عل

، 7  :1414زبیـــــدی،  7 101 ،3  :1408، یحـــــیطر) هغلبـــــ 6،(170، 7  :1414زبیـــــدی،  5 526
 10.(526، 4  :1405 منظور، ابن 9 471 ،3 : 1404فارس،  ابن) و قدرت 8(170

ت  ی آن از منظــــر اهــــلای ظهــــور در اصــــطلا  مهــــدویت، از منظــــر شــــیعی بــــا معنــــامعنــــ  ســــن 
ـد و غیبـت امـام  سـبسبـه  ،متفـاوت اسـت و ایـن تفـاوت دیـدگاه اخـتلاف عقیـده ایشـان دربـاره تول 

 است. مهدی
 ی ظهــور اه ظهــور، مســبوق بــودن بــه غیبــت اســت و معنــمســئلنکتــه مهــم در  ،در بــاور شــیعه

قیـام و برپـایی  بـرایزیسـتی طـولانی  پـا از پنهـان نظر شیعه، ظاهر شـدن حضـرت مهـدیاز 
کـه غلبـه و  االبته این معنـ .(267 :1383 ان،یمیسل) حکومت عدل جهانی است بـا معـانی دیگـر 

بـر اوضـاا جهــان یـا حـدود و وقــوا انقـلاب جهـانی مهــدوی اسـت، قابــل  تسـلط امـام مهــدی
 جم  است.

ـــــا ظهـــــور در اصـــــطلا ت اهل  ام  ـــــه  _ ســـــن  ـــــد امـــــام آنـــــان بـــــه  شـــــتنندا بـــــاوربـــــا توجـــــه ب  تول 
  عصـرحـدود و وقـوا انقـلاب جهـانی امـام ی ابـه معنـ _غیبـت ه مسئل نپذیرفتن و مهدی

 ، نــه ظــاهر شــدن اســتبــر اوضــاا جهــان و غلبــۀ دیــن اســلام بــر ســایر ادیــان  آن حضــرتتســلط یــا 
 پا از غیبت.

                                                                                                                                  
 «.به أعلن: بفلان ظهر و هیعل الله أظهره و ظهورا ظهری هیعل ظهر: دهیس ابن و قال

 یأ حمــرة وجهــه یفــ ظهــرت تقولــ تذلکــو  الحــدود تذلــ فمعنــی البروالبحــر یفــ الفســاد ظهــر تعــالی قولــه فأمـا. »1
 «. فظهرت هیف انتک أنها عنی و لم حدثت

 .«هیعل الله و أظهره ظهورا ظهری هیعل ظهر، الظفر الظهور: دهیس ابن. هیعل و الاطلاا بالش  الظفر: و الظهور. »2

 «.هیعل إطلعت: هیعل و ظهرت» .3

 .«هیعل الاطلاا و ئیبالش الظفر: الظهور: لیو ق» .4

 . «علاه: ظهورا السطح ظهر و علاه إذا الجبل فلان ظهر: قالیو . »5

 أظهـرت و علوتـه: تیـالب و ظهـرت: هیـف قـال فإنـه«. بـه تیأعل: بفلان و أظهرت: القطاا لابن ةیالْبن تابک یف یو الذ» .6
 «.همیعل أعلاهم یأ، نیافرکال علی نیالمسلم الله أظهر: ضایأ قالی. و ،.به تیأعل: بفلان

 بـریخ علـی الله رسول ظهر و قد)  یالحد یف و غلبه إذا: عدوه علی ظهر لیق منه و علوته: الحائط علی و ظهرت. »7
 «. (فخارجهم

: تعـالی ولـهق و غلبتـه: الرجـل علـی ظهـرت و غالـس یأ، فـلان علـی ظـاهر فـلان و یو قو غلبه: ظهری، هیو عل به و ظهر» .8
 «.و غلبته علوته یأ، فلان علی ظهرت: تقول من، نیعال نیغالب یأ نیظاهر فأصبحوا

 ...«.قوة و  علی دلی واحد حیصح أصل و الراء و الهاء الظاء -ظهر. »9

 .«هیعل الله و أظهره ظهورا ظهری هیعل ظهر، الظفر الظهور: دهیس ابن عن: و الظهور» .10
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ت  همـان معنـای مصـطلح اهـلمراد  ،آید میان میهر جا سخن از ظهور به  پژوهشدر این   سـن 
 .است_  و غلبۀ دین اسلام بر سایر ادیان یعنی شروا قیام امام مهدی _

ــا اشــرا  الســاعة، بحــ  از آینــده اســت علایــمموضــوا  ــ .ظهــور ی ــران اســاسهمــین ر ب ، مفس 
ت در ایــن موضــوا بــه نقــل روایــات و اهــل کــرده،  ســن  کتفــا  تحلیلــی انجــام  یبحثــ بــاره در اینآثــار ا
بندی و نقل روایات مطرا شده در تفاسیر  های ایشان به دسته ما نیز در بررسی دیدگاه .اند نداده

کتفا می  کنیم. ا
ت، مــوارد  در تفاســیر اهــل ــا بســیارســن  ــه عنــوان اشــرا  الســاعة ی ــان  علایــمی ب مــان بی  آخــر الز 
ــــارهشــــده اســــت و در   ، هــــور امــــام مهــــدیبــــا ظ رخــــدادهازمــــانی ایــــن  بــــه هــــم ،ای مــــوارد پ

کــــرده ــــد  تصــــریح  ــــ نیــــماننــــد ا ان کمــــنــــدگوی یمــــ یو آلوســــ یکــــه حق   از ظهــــور امــــام  پــــیش ی: 
ـــــات یمهـــــد ـــــ یاتفاق ـــــی بروســـــوی، ) دهـــــد یرخ م ـــــا: بیحق  ، 8   346،2، 4   124،1، 3   ت
ـــا تصـــریح بـــه ایـــن 4 (210، 13 :  1415، یآلوســ 3 286  علامـــت بـــرای ظهـــور  ، واقعـــهفـــلان کـــه  ام 

کسـوف خـاص)مـورد  سـهدر  است، تنهـا ـة ،خسـوف و  انجـام  (الاصـفر و خـرو  بنی قتـل نفـا زکی 
 گرفته است.
کـه در آن بـه علامـت بـودن رداموبررسی بر  افزون ،پژوهشدر این  مـوارد  شـده، بـهتصـریح ی 

که همراه با ظهـور امـام و ایشان رخ خواهد داد  حکومتکه در محدوده زمانی  یدیگر یا مواردی 
امـام  قیامرا علامت  آنها ،با مسامحه توان و می اند ن اشرا  الساعة بیان شدهبه عنوا مهدی
 آورد، نیز اشاره خواهد شد. شماربه  مهدی

 علایمتعداد 
ـــمدر تعـــداد  ـــام مهـــدی علای ـــام ام ت اهلدر تفاســـیر  قی ـــی مطـــرا نشـــده اســـت   ســـن   بحث

ـــا  ـــا رخـــ شـــشبررســـی بـــه عمـــل آمـــده از اشـــرا  الســـاعة،  بنـــابرام  ـــا ظهـــور علامـــت ی  داد مقـــارن ب
بررســی  پـژوهشدر ایـن  حرکــت مهـدوی علایـماتفـاق خواهـد افتــاد و بـه عنـوان  امـام مهـدی
 خواهد شد.

                                                        
 «.اشرا  اخر و قبل ظهور المهدی. »1

 «اشرا  و فتن و قبل ظهور المهدی» .2

ال متـأخر عـن المهـدی» .3 ن یلمائـة الثالثـة او علـی اربعـة و مـائتاخـرج علـی رأس ی المهـدی و ان   قد صح أن الدج 
 «. بریکالطامات ال ل ظهور المهدییق  قبیف

 «.یقبل ظهور المهد یو لا وقعت الْشرا  الت» .4
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 علایمتفصیل 
ـــی شـــیعه ـــگ مطـــرا  ،در فرهنـــگ روای ـــه طـــور پررن ـــم ظهـــور ب ـــزونده و شـــبحـــ  علای ـــر  اف  ب

  علایــــم را بــــه حتمــــی و غیــــر حتمــــی تقســــیم ،تصــــریح روایــــت بــــه علامــــت بــــودن یــــت حادثــــه
ســنت بــه نــدرت بــه علامــت بــودن یــت حادثــه بــرای قیــام مهــدوی  امــا در تفاســیر اهل  انــد کرده

زمـانی دو واقعـه یـا نزدیکـی زمـان وقـوا آن بـا ظهـور اشـاره  ای مـوارد بـه هـم شده و در پـاره تصریح
 شده است.

کـه بـه علامـت بـودن در آن  ،است در این قسـمتبج شـده در ابتـدا بـا عنـوان تصـریح مـواردی 
در قسـمت بعـد بـه  یم صریح آورده شود و سایر موارد با عنوان علایم غیرصـریح در پـی بیایـد وعلا

 .شودپرداخته  آنها ترتیس زمانی
 الف( علایم صریح

کسوف خاص. 1  خسوف و 
 کند: نقل میچنین  داوود سنن ایواز  بروسویحقی 

ُرویُأب ُداودُفُسننه لةُمرنُرمضرانُوُیأولُلس ُالقمرُفُیکونُبعدُانُیکوُُهورهُُ...ُ:و
؛ُ جرردُمنرر ُخلرر ُاللَّهُالسررم ا ُوُالْرضیلمُُکسرر ُالشررمسُفُالنصرر ُمنررهُفررانُ لررکد
ُ(346، 4 تا:   حقی بروسوی، بی)

که در شس اول ماه مبارک رمضان پا ظهور امام مهدی گیرد و در  ماه می ،از این است 
کسـوف در افتـد و ایـن تقـا خورشـیدگرفتگی اتفـاق مـی ،روز پانزدهم همان مـاه رن خسـوف و 

 .یت ماه به این شکل از اول خلقت تا آن زمان سابقه نداشته است

: 1417دارقطنـی، ) یسدنن دارقنند ،نشـد و منبـ  نقـل آن افـتی داوود وسنن ایدر  تیروا نیاالبته 
: 1411 ،یورانکــ :بــه نقــل از) القددول المختصددرو  2(314، 1:  1400، یحلبــ) ةیددالحلب ر یالسدد ،1(51، 2 
 .است 3(274، 1 

که  گونه برداشت می این...« و ظهوره بعد ان یکون » ۀاز جمل  بـرای یعلامتـ ،حادثـه اینشود 
                                                        

لـة یسف القمـر لْول لکالْری، تن ونا منذ خلق السماوات وکن لم تیتینا آیقال: إن لمهد یمد بن علعن جابر، عن مح. »1
 «.الْری ونا منذ خلق الله السماوات وکلم ت النصف منه و یسف الشما فکتن من رمضان و

وجـد یلـم  تلـالنصـف منـه مثـل ذ یسف الشما فکت لة من رمضان ویأول ل یسف القمر فیکون بعد أن یکظهوره  و» .2
 «.الْری منذ خلق الله السماوات و

 یسـف الشـما فـکتن لـة مـن رمضـان ویسف القمر لْول لکنیالْری  ونا منذ خلق الله السماوات ویکتان لم ینا آیلمهد» .3
 «.النصف منها
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 است. ظهور امام مهدی
کی  . 2  هکشته شدن نفس ز
ــ ،هــا نشــانهدیگــر از  ــه  عامــهدر تفاســیر  .در مکــه اســت هکشــته شــدن نفــا زکی    هــای ویژگیب

کـه ایـن واقعـه ای نشـده اسـت و تنهـا مطلبـی  اشاره هنفا زکی    از خـرو   پـیشکـه آمـده آن اسـت 
توسط ظالمان،  هاز قتل نفا زکی   پا و 1(58، 6   تا: بی ،یوطیس) دهد رخ می امام مهدی

ماننــد عــروس اطــراف   رونــد مــی کننــد و ســراگ مهــدی غضــس مــی آنهــااهــل آســمان و زمــین بــر 
از ایــن نقــل چنــین  2.(59 - 58، 6   و:همــ) دهنــد مــی اش یــاری ،ایشــان جمــ  شــده و بــا احتــرام

کـــه انـــدکی پـــا از ایـــن حادثـــه برمی  و از امـــام مهـــدی شـــود میجمعـــی ایجـــاد  یحرکتـــ ،آیـــد 
کرد.  پشتیبانی خواهد 

 الأصفر خروج بنی. 3
ت بــه خــرو  بنــی از تفاســیر اهــل برخــیدر   اشــاره  از ظهــور امــام مهــدی پــیشالْصــفر،  ســن 

 شده است.
گفته بنی بارهاهل لغت در که منظور، پادشاهان روم یـا رومیـان هسـتندان الْصفر   ،یدیـفراه) د 

، یروزآبـــــادیف 5 465، 4:  1405 منظـــــور، ابـــــن 4 714، 2:  1407 ،یجــــوهر 3 114، 7:  1410
ــ ــا یب ــران،  بنــابر .8(100، 7:  1414زبیــدی،  7 616، 2:  1408، یحــیطر 6 71، 2  :ت نقــل مفس 

 و بـــر اســـاس  9(124، 3   تـــا: بی حقـــی بروســـوی،) از قیـــام امـــام مهـــدی پـــیشایـــن علامـــت 
                                                        

 «. ةکیقتل النفا الزیخرج حتی یلا  المهدی ن  إ ی  رجل من أصحاب النب یحدثن» .1

ة کیــفــإذا قتلـت الــنفا الز ةکیــقتــل الـنفا الزیخـرج حتــی یلا  المهــدی ن  إ ی  أصـحاب النبــرجــل مــن  یحـدثن. »2
اس المهدی یالسماء و من ف یهم من فیغضس عل لة عرسها و یالعروس إلی زوجها ل ما تزف  کوه فزف   الْری فاتی الن 

 «. لا تنعمها قط ته نعمةیولا یف یمتملا الْری قسطا و عدلا و تخرج الْری نباتها و تمطر السماء مطرها و تنعم أیهو 

 «. الروم کبنو الْصفر: ملو و. »3

 .«وبنو الْصفر: الروم» .4

 «.الروم کل: ملویوبنو الْصفر: الروم وق» .5

هم، فـوط  یشـا مـن الحـبش غلـس علـیعصـو بـن إسـحاق، أو لْن جیالروم، أولاد الْصفر بن روم بن  کبنو الْصفر: ملو و» .6
 «. أولاد صفرنساءهم، فولد لهم 

 «.میبن إسحاق بن إبراه صیان أباهم الْول أصفر اللون وهو روم بن عکوبنو الْصفر: الروم، » .7

 میصـو بـن إسـحاق بـن إبـراهیقـال: عیعصـو ویهـو أولاد الْصـفر بـن روم بـن و الـروم کل: ملـویبنو الْصفر: الروم وق و» .8
ما سموا بذلر: إیل: الْصفر: لقس روم لا ابنه وقال ابن الْثیوق صون، یان أصفر اللون وهو روم بن عکلْن أباهم الْول  تن 

 .«الْصفر یء نساءهم، فولد لهم أولاد صفر، فسموا بنیهم فوطیشا من الحبش غلس علیأو لْن ج

ـــ  و مـــائتیســـنة مـــائت قـــوم المهـــدیی و یوطیقـــال الامـــام الســـ. »9 ن و الله اعلـــم و قبـــل ظهـــور ین بعـــد الالـــف او ارب
 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 و اســــتقرار حکومـــت ایشـــان شــــش  شـــود میتـــر، هفــــت ســـال قبـــل از ظهــــور شـــروا  نقـــل دقیـــق
ـــه طـــول مـــی ـــه نتیجـــه دلخـــواه از ظهـــور امـــام مهـــدی پـــیشانجامـــد و یـــت ســـال  ســـال ب   ب

ت حرکــ خبـر ازمـردم روم باشـند،  ،کـه مـراد از بنـی الْصـفر بنـابر ایـن 1.(372، 6   و:همـ) رسـند مـی
کـه بـه نتیجـه خواهـد رسـید کمـان )خرجـوا( باشـد  کـه مـراد از  بـر این و بنـا 2جمعی مردمی علیـه حا

کشورگشایی و تسلط ملـوک روم بـر بخشـی از دنیـا  ،پادشاهان روم باشند ،الاصفر بنی این نقل، از 
 دهد. میخبر 

 ب( علایم غیرصریح
ت موارد مطرا شده در تفاسیر اهلدر بسیاری از  امـا از ایـن   نشدهتصریح بودن  به علامت سن 

کــه ایــن حــوادد مقــارن بــا قیــام مهــدوی گــاهی نســبت بــه  رخ می جهــت  بــرای  آنهــادهــد و آ
کـاربرد دارد کـه از علامـت در ابتـدای  _ تشخیص مهدی واقعـی   _ بیـان شـد نوشـتارطبـق معنـایی 

 آورد. شماررا در زمره علایم به  آنهاتوان  می
  نزول عیسی بن مریم .1
 تشخیص امام مهدی های از نشانه عیسی بن مریم .1 -1

گـــر چـــه  ت در بیشـــتر تفاســـیر اهـــلا ـــزول عیســـی ،ســـن  ـــار  و ظهـــور امـــام مهـــدی ن کن  در 
 بــــه علامــــت  و 4(106، 4:  1415، یآلوســــ 3 27، 4  تــــا: بیحقــــی بروســــوی، ) هــــم ذکــــر شــــده

ــزول عیســی ــرای امــام مهــدی بــودن ن ــا ،نشــده اســتتصــریحی  ب ــ ام  مــت و ی علاادر معن
کـــه   از آن اتفـــاق  پـــاتواننـــد همـــراه یـــا  ، مـــیی یـــت چیـــزهـــا و نشـــانه علایـــمنشـــانه بیـــان شـــد 
کـاربرد چنـین    پــذیرشبنـابر  .از انحـراف اسـت حقیقـتی بـرای تأییــد و شناسـایی علایمـبیفتنـد و 

گفــت نــزول عیســی بــن مــریم ظهــور مــی علایــمایــن مبنــا در   تشــخیص هــای  از نشــانه تــوان 
گرچـه هـم صـا  بـرای مسـیحیان، خصوامام مهدی  شـروا قیـام ایشـاناز  پـازمـان یـا  اسـت، ا

                                                                                                                                  
 «.رهایالْصفر و غ بنیاشرا  اخر من خرو   المهدی

ظهــر ین یه المحــدثون إذا خرجــوا و ظهــروا الــی الاعمــاق فــی ســت  ســنیــأن  بنــی الْصــفر و هــم الإفــرنع علــی مــا ذهــس ال. »1
 «. فی السنة السابعة المهدی

ـق اهـداف هـای دوردسـت یـا بـه نتیجـه رسـید ی پیـروزی بـر منـاطق و سـرزمینابـه معنـ «ظهروا الـی الاعمـاق. »2  ن و تحق 
 .قیام است

 «.  سیینزل عیو  قوم المهدیین أق  الی یو قد وق  هذا الاختلاف و س. »3

مـ  أن الله تعــالی  قـول: أخــاف أن تقـوم السـاعةیف و یصــفر وجهـه الشـریح یإذا عصـفت الـر ر مـا خبــر أنـهیـغ یجـاء فـ» .4
ال  سییو ع یها ظهور المهدیدین یأخبره أن ب  «.و طلوا الشما من مغربهاو خرو  الدج 
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 .اتفاق افتد
د امام مهدی عیسی بن مریم. 2 -1  ناصر و مؤیّ

ت اهلدر برخــی از تفاســیر  کــه  ســن   ، حضــرت از شــروا قیــام امــام مهــدی پــانقــل شــده 
  تــا: بی ،ویبروســ یحقــ) آیــد بــرای تأییــد و نصــرت وی از آســمان فــرود مــی عیســی بــن مــریم

 3 ،416).1 
کارهـــا مـــی قـــائم بـــه شـــریعت و امامـــت اســـت و  عیســـی :گوینـــد در جـــای دیگـــر در تقســـیم 

شود و هر دو به دین اسلام خدمت  دار می را عهده و زمامداری خلافت ،قیام مسلحانه مهدی
کرد  .3(416، 3  و  3852، 8   تا: بی ،ویبروس یحق) خواهند 

 کند، مانند: تری نمود پیدا می ارد به صورت برجستهتأیید و نصرت در برخی مواین 
کشووتن وی یکووم. ووال و  آیــد و در دســت وی  از آســمان فــرود می حضــرت عیســی :نبوورد بووا دجو
کــــه بــــه وســــیله آن  اســــلحه ــــالای اســــت    239، 2 :  1422 ،یعربــــ ابــــن) دبــــر را از بــــین می دج 

  166، 4 :  1420 ،یبغـــــــــــو  191، 27 :  1421، یفخـــــــــــر راز  261، 4 :  1385، یزمخشـــــــــــر
، 2 :  1417 ،یالجـاو ینـوو  94 و 151 - 150، 5  تـا: بی، یضاویب  53، 8  تا: بیالسعود،  یأب

کار ایشان تا  4.(384، 8   تا: بی ،ویبروس یحق  260، 5 :  1422 ،هبیعج ابن  387  جا آناین 
کـه در بعضـی از تفا هـای حکومـت امـام مهـدی در تقویـت پایـه هــدف  ،سـیرمهــم و مـؤثر اسـت 

ـال  ۀرا فرو نشـاندن فتنـ اصلی نزول حضرت عیسی   113 ،6:  1415، یبقـاع) اند دانسـتهدج 
ــال بخــشایـن واقعـه در  هــای ویژگی بـارهدر .5(215، 3  تــا: بی، ینیس شـربیـخط  ،سرنوشـت دج 

 توضیحات لازم خواهد آمد.
کردن به امال مهدی دول. موجـود در  اخبـاراز  :(لنمایش اطاعوت از اموا)در نماز جماعت   اقتدا 
 از نــزول از آســمان پــا کــار حضــرت عیســی نخســتینشــود  اســتفاده مــی ســنت اهلتفاســیر 

                                                        
نـزل یم فانه یسی بن مریون أحد صاحس المهدی إلا  عیکم( و معناه لا یسی بن مری  )... لا مهدی إلا  عیو فی الحد». 1

 «. لنصرته و صحبته

ة یسی خاتم الولایف و الخلافة فعیبالس عة و الامامة و المهدییسی بالشریقوم عیف سی و المهدییجتم  عیو . »2
 «خاتم الخلافة المطلقة المهدی ما ان  کمطلقة ال

هـو  ین الـذیخـدم هـذا الـدیل منهمـا کخاتم الخلافة المطلقة و  ة المطلقة و المهدییسی خاتم الولایضا ان عیو ا» .3
 «.  ها الی الله تعالیان و أحب  یر الْدیخ

قتـل بهـا ی یالتـ یده حربـة و هـیـن و بیأسـه دهـه ممصرتان و شـعر ریة بالْری المقدسة و علینزل علی ثنیأنه  روییو » .4
ال  «.  الدج 

ال فتنة فلأجل ارمکالم انکأر من نوه ما  یلجم الهدی دیتجد بعد سییع انیإت أما و» .5  «.الدج 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ــــن)   191، 27 :  1421، یفخــــر راز  261، 4 :  1385، یزمخشــــر  239، 2 :  1422 ،یعربــــ اب
ـــا بیالســـعود،  یأبـــ ـــا: بی، یضـــاویب  166، 4 :  1420، یبغـــو  53، 8  ت . 94و  151 -150، 5  ت
ــن  387، 2 :  1417 ،یالجــاو یونــو ــ  260، 5 :  1422 ،هبــیعج اب ــا: بی ،ویبروســ یحق ، 8   ت

و اطاعت از ایشان است و این مهم به صورت عملی، با اقتدای به  تأیید امام مهدی 1(384
  106، 16   ،101، 4 :  1405 ،یقرطبــ) کنــد در نمــاز جماعــت نمــود پیــدا مــی 2،امــام مهــدی

  167، 4 :  1420، یبغـــــو  112، 4   ،252، 1 :  1415 ،یبغـــــداد  242 ،2   تـــــا: بی ،یوطیســـــ
، 8   ،57، 1 قســـم، 2 :  1412 مظهـــری،  520، 4 :  1421دروزة،   79، 4 :  1382ش، یملاحـــو
 .3(95، 13 :  1415، یآلوس  358

 در بیت المقـدس جماعت مسلمانان به همراه امام مهدی که از این قرار است شرا ماجرا
  227 -226، 2 :  1422 ،یعربـ ابـن  261، 4 :  1385، یزمخشـر  106، 16 :  1405 ،یقرطب)

. 94و  151 - 150، 5  تــا: بی، یضـاویب  166، 4 :  1420، یبغـو  191، 27 :  1421، یفخـر راز
  387، 2 :  1417 ،یالجـاو ینـوو  260، 5 :  1422 ،هبـیعج ابـن  53، 8  :تـا بیالسـعود،  یأب

ـــا: یب، ینیس شـــربیـــخط ـــا: بی ،یوبروســـ یحقـــ  359، 8 :  1412 مظهـــری،  452، 3  ت ، 8   ت
ــــوجی بخــــاری) اورشــــلیم 4،(95، 13 :  1415، یآلوســــ  384 ــــا دمشــــق (599، 2 : 1420، قن  ی

ــــن) خواهنــــد نمــــاز صــــبح مــــی 5(95، 13 :  1415، یآلوســــ) ــــ اب   227 -226، 2 :  1422 ،یعرب
و  151 - 150، 5  تــا: بی، یضــاویب  191، 27 :  1421، یفخــر راز  261، 4 :  1385، یزمخشــر

                                                        
قتـل بهـا ی یالتـ یده حربة و هین و بیه ممصرتان و شعر رأسه دهیة بالْری المقدسة و علینزل علی ثنیأنه »روی: یو ». 1

ال  «. ... ت المقدس ویب یأتی، فالدج 

کـه نـام امـام مهـدی  . در بیشتر روایات، لف  مهدی نیامده و فقط لف  امـام دارد2 را در  امـا بـه قرینـه تمـامی روایـاتی 
کـه تصـریح مـی زمانی این دو را ثابت می برد و هم می کنار عیسی بن مریم کننـد  کند و بعضی از روایات و تفاسـیری 

ـاس فـ و المشـهور نزولـه»ماننـد:  ،اسـت م جماعت، همان مهدی موعـودکه این اما به این صـلاة  یبدمشـق و الن 
ر الامام و هو المهدیالصبح ف ما أقیخلفه و  یصل  یو  سییقدمه عیف یتأخ  م هو و یل بل یو ق تمت لیقول: إن  ؤم یتقد 

اس و الْ کـه ایـن  ( مـی95 ،13 :  1415، یآلوس) «الصلاة تتل یف ی رون علی اقتدائه بالمهدکالن  گرفـت  تـوان نتیجـه 
 .است امام، امام مهدی

 .«مکم منکو امام فیکم میف أنتم إذا نزل ابن مرکی :قال رسول الله. »3

اس ف و_ ت المقدس یب یأتیف. »4 ر الامـام فیؤم بهـم فیـالامـام  و_ صلاة العصر  یالن  خلفـه علـی  یصـل  یسـی و یقدمـه عیتـأخ 
 «.عة محمدیشر

اس فـ ر نزولهالمشهو. »5 ر الامـام و هـو المهـدیصـلاة الصـبح ف یبدمشق و الن    خلفـه. یصـل  یو  سـییقدمـه عیف یتـأخ 
 ان بالقـــدس کـــهنـــا م یر و هـــیـــق بفـــاء و قـــاف بـــوزن أمیـــقـــال لهـــا أفیة یـــنـــزل علـــی ثنی ات أنـــهیـــبعـــ  الروا یفـــ و

 «. ف نفسهیالشر
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 تــا: بی، ینیس شــربیــخط 1 387، 2 :  1417 ،یالجــاو ینــوو  53، 8  :تــا بیالســعود،  یأبــ  94
 ،یقرطبـــ) یـــا عصـــر (3844، 8   تـــا: بی ،ویبروســـ یحقـــ 3 95، 13 :  1415، یآلوســـ 2 452، 3 

: 1412 مظهــــری،  260، 5 :  1422 ،هبــــیعج ابــــن  166، 4 :  1420، یبغــــو. 106، 16 :  1405
در  .بخواننـد (3847، 8   تـا: بی ،ویبروس یحق 6 452، 3  تا: بی، ینیس شربیخط 5 359، 8  

جلــو »فرمایــد:  آیــد و بــه ایشــان مــی شــود امــام عقــس مــی وارد مــی ایــن حــال عیســی بــن مــریم
کنــیم ــا بــه شــما اقتــدا  امــام از اقــرار بــه فضــل  پســیو  پــذیرد نمی حضــرت عیســی .«بایســتید ت

 :1412، سید قطس  57، 1 قسم 2 :  1412 مظهری،) که او امام مسلمانان است و این مهدی
: 1405 ،یقرطبـ) کنـد به نمـاز ایشـان، مطـابق شـریعت اسـلام اقتـدا مـی (3599، 8   3199،8، 5 
ـــــن  106، 16   ـــــ اب ، یفخـــــر راز  261، 4 :  1385، یزمخشـــــر  227 -226، 2 :  1422 ،یعرب

، 5  تــا: بی، یضــاویب  166، 4 :  1420، یبغـو  53، 8  :تــا بیالســعود،  یأبـ  191، 27 :  1421
، یآلوســــ  384، 8   تــــا: بی ،ویبروســــ یحقــــ  260، 5 :  1422 ،هبــــیعج ابــــن  94 و 151 - 150

 .10(387، 2 :  1417 ،یالجاو ینوو  95، 13 :  1415
  دارد.ویــژه  یهمیتــاســت، ا امــام مهــدی عملــی کــه تأییــد ایــن نمــاز جماعــت بــه دلیــل ایــن

ــــا: بیحنبــــل،  ابــــن) 11(143، 4:  1401 ،یبخــــار) در روایــــت نبــــوی ،بــــر همــــین اســــاس  ، 2  ت
                                                        

ر الامـام فیؤم بهـم فیمام صلاة الصبح و الا یت المقدس فیبب یأتیف...  یالحد یف. »1 خلفـه  یصـل  یسـی و یقدمـه عیتـأخ 
 «.عة محمدیعلی شر

ـاس المقــدس تیـب یأتیـی... ورو و» .2 ریف الصــبح صـلاة یفـ یالعصــر ورو صـلاة یفــ والن   و ســییع قدمـهیف الامــام تـأخ 
 «.محمد عةیشر علی خلفه یصل  ی

اس ف المشهور نزوله» .3  «. صلاة الصبح  یبدمشق و الن 

اس فی صلاة الصبح و فی روایأتی بیف» .4 ر الامام فیة فی صلاة العصر فیت المقدس و الن  صـلی خلفـه یسی و یقدمه عیتأخ 
 «. عة محمدیعلی شر

ـاس فـی صـلاة العصـر و الامـام یأتی بیف...   یو فی الحد. »5 ر الامـام، فیؤم بهـم، فیـت المقـدس و الن  سـی و یقدمـه عیتـأخ 
 «.عة محمدیصلی خلفه علی شری

اس و المقدس تیب یأتیی ... و رو و» .6 ریف الصـبح صـلاة یفـ یرو العصـر و صـلاة یف الن   و سـییع قدمـهیف الامـام تـأخ 
 «.محمد عةیشر علی خلفه یصل  ی

اس فی صلاة الصبح و فی روایأتی بیف» .7 ر الامام فیة فی صلاة العصر فیت المقدس و الن  صـلی خلفـه یسی و یقدمه عیتأخ 
 «.  حمدعة میعلی شر

ةلرمة الله کم علی بع  أمراء تکلنا فقال لا ان بعض رهم تعال صل  یقول أمیم فیسی بن مرینزل عیقال ف. »8  «هذه الْم 

ةکم علی بع  أمراء مکقول ان بعضیلنا ف م تعال صل  کریقول أمی  جابر فیو روی مسلم من حد» .9  «.رمة لهذه الْم 

ر الامام فیف. »10  «.عة محمدیخلفه علی شر یل  صیسی و یقدمه عیتأخ 

 «؟مکم منکامام م ویکم فیف أنتم إذا نزل ابن مرکی:  قال رسول الله. »11
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ســـایر در شــمار افتخـــارات مســـلمانان شــمرده شـــده و در  (94، 1  تـــا: بی، مســلم  336 و 272،1
 آن بیان شده است. های ویژگی نیزروایات 

ران اهل ت به ویژه عرفا و متکلمان  مفس  ایـن نمـاز جماعـت، وجـه تعـارف امـام  بـارهدر آنـانسن 
مبسـو   یایشان و اقتـدا بـه امـام مسـلمانان سـخنان نپذیرفتن، به حضرت عیسی مهدی

کرده  2.(385، 8   تا: بی ،ویبروس یحق) اند بیان 
کسی خواهد بود هبالْخر ،از تعارفات پا که درباره این در بـین  ،امام جماعت در این نماز چه 

ت اختلا اهل ا مشهورسن  کرد امام مهدی :گویند یم ف است  ام  : 1415، یآلوس) امامت خواهد 
کــه  .(3855، 8   تــا: بی ،ویبروســ یحقــ 4 95، 13   214،3، 11   برخــی دیگــر نیــز بــر ایــن باورنــد 

م نشود عیسی کهامام است  حضرت مهدیخصوص  بهدر این نماز تنها  بـرای نسـخ  توه 
 امــام جماعــت خواهــد بــود در نمازهــای بعــدی عیســی ولــی  آمــده اســت شــریعت پیــامبر

 .(957، 13 :  1415، یآلوس 6 82، 4 :  1382ش، یملاحو)
ـــارف امـــام مهـــدی ابـــن حضـــرت  نپـــذیرفتنو  بـــه حضـــرت عیســـی  عربـــی در وجـــه تع
 گوید: می عیسی

ُاَمامُال  راُُیترأخرُهر ُالمهردیُیو  نرهُقطربُال قررُمراعراةُلْد ُصراحبُکترأخرُمرعُیوُینّ 
                                                        

 «مکم منکم أو قال امامکفأم» .1

اس و یسی یو فی شرا العقائد ثم الْصح ان ع. »2 ته اولـی اماملانه أفضل منه ف قتدی به المهدییؤمهم و یصلی بالن 
لا  سـییلام لان عکـه یـر فیـقـول الفقی ی  درجـة النبـ یبلد الولیولی و لا  المهدی سی نبی ویلان ع من المهدی

ته قد انقضی و قد ثبـت انـه لا ی تـس و لا متابعـا کأصـحاب الکلا مشـرعا  بعـد رسـول الله ی  نبـنزل بالنبوة فان زمان نبو 
ما یا بنی إسرائیأنبک ة لینزل علی شریل و إن  قتـدی بـه یو  المهـدی ؤم  یـة یرة الالهیللغن کعتنا و علی انه من هذه الْم 
ائر سـلـة المعـرا  فـی المسـجد الْقصـی مـ  ینـا لی  سـی اقتـدی بنبیان ع و قد صـح   ی  الاقتداء به اقتداء بالنب سی لان  یع

 «. ةیمالکة الی  ضا لانه ظاهر صورته الجمعیفته ایقتدی بخلیجس ان یاء فیالْنب

 «.صلاة الفجر یوراء المهد یصل  ینزل ی نیقد ذهس معظم أهل العلم إلی أنه ح. »3

ر الامـام و هـو المهـدیف» .4 مـا أقیخلفـه و  یصـل  یو  ســییقدمـه عیف یتـأخ  م هـو و یل بـل یـو ق تمـت لــیقـول: إن  ؤم یــتقـد 
اس و الْ م نزوله ناسخا تتل یف ی رون علی اقتدائه بالمهدکالن   .«الصلاة دفعا لتوه 

 ســی اقتــدی یو قــد صــح ان ع ی  ســی لان الاقتــداء بــه اقتــداء بــالنبیقتــدی بــه عیو  المهــدی ؤم  یــة یــرة الالهیــللغ» .5
 ضـــا لانـــه ظـــاهر صـــورته یفتـــه ایقتـــدی بخلیجـــس ان یاء فیـــائر الْنبســـلـــة المعـــرا  فـــی المســـجد الْقصـــی مـــ  ینـــا لیبنب

 «.ةیمالکة الیالجمع

ما أقیقدمه للصلاة فی یو ان المهد. »6 م نزولـه ناسـخا بـل متبعـا یخلفه بما  یصل  یو  تمت لیقول له إن  دل علـی دفـ  تـوه 
ون هـو الامـام دائمـا، لْنـه صـاحس الوقـت و لا یکـعته و ما عـدا هـذه الصـلاة یا بشریتدقونه مکدا یو مؤ عة محمدیلشر

م علیجوز أن ی  «.ه أحدیتقد 

م نزولــه ناسـخا و أمــا فـ تتلـ یفــ ی ـرون علــی اقتدائـه بالمهــدکو الْ» .7 ــاس لْنــه یــفرهــا یغ یالصــلاة دفعـا لتــوه  ؤم هـو الن 
 .«تعة تأبی ذلیالْفضل و الش
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تهُیانُقطبکنفسُالْمرُلمُاهُلعلمهُبتقدمهُفییُسییُعیمةُمعُصاحبُالنب ةُوُدقدیَال 
قرراُلمستفا ررةُمنررهُُرراهراُوُیاقتررداُهُبررهُتقُةیررعةُالمحمدیوُصررمدهُخلفررهُعررلیُالشررر

ُ(227 -226، 2 :  1422 ،یعرب ابن)؛ُباطناُوُاللَّهُأعلم
الولایـة را نسـبت بـه  خواهـد ادب صـاحس مـی پیامبر است، امـام مهـدی چون عیسی

ا حضرت عیسی کرده باشد  ام  که  عالم به واقعیت است و می صاحس النبوة رعایت  داند 
و بـر همـین اسـاس  مقام قطبیت را داراست و نسبت به ایشان اولویـت دارد امام مهدی

 .که امام ایشان باشد پذیرد نمی

 گوید: آلوسی نیز به نقل از خفاجی می
بلرغُیانسمخهُعنُوص ُالنبر ةُوُالرسرالةُبرأنُُناینُنبی نهُعلیُدکالهاهرُأنُالمرادُمنُ

رراُُیبلغررهُعررنُالرر حیمرراُ ررممیررعلُ_ُنررایتلقیُعررنُنبیررمُبمرراُکرریوُینّ  وُلرر اُلمُُ_ُهُالصررمةُوُالس 
مَُمامةُالصمةُمعُالمهدی ُ(214، 11:  1415آلوسی، )؛ُیتقد 

ــاز جماعــت، مطــابق شــریعت اســلام خوانــده شــود کــه بناســت نم شــود    معلــوم مــیهمــین 
ت و رســالت نیامــده و بــه همــین  عیســی ــو  ــه عنــوان نب ــر امــام مســلمانان )امــام  دلیــلب ب
 .شود ( مقدم نمیمهدی

کووردن دیوون اسوولال از بووین بووردن م وواهر شوور  و بووی سووول. کم  در بســیاری از مــوارد در  :دینووی و حووا
، «توضـ ( الجزیـةیرفـ  )»از نزول، تعابیری ماننـد  پا ضمن بیان اقدامات عیسی بن مریم

بـــه چشـــم  «یقتـــل الخنزیـــر»و  «یکســـر الصـــلیس»، «یهـــدم البیـــ  والکنـــائا»، «یقتـــل النصـــاری»
: 1415، یطبــر 2 1113، 4   تــا: بیحــاتم،  یابــ ابــن 1 403 -402، 2 :  1412ر، یــ ک ابــنخــورد ) مـی
ـــ 3 204، 3   ـــن 4 261، 4 :  1385، یزمخشـــر  106، 16 :  1405 ،یقرطب ـــ اب ـــا: بی ،یعرب ، 1   ت

 تا: بی ،یوطیس 8 356، 1   ،تا یب ،یسمرقند 7 191، 27 :  1421، یفخر راز 6 239، 2   103،5
                                                        

قتـل یس و یسـر الصـلیکح الضـلالة و یقتـل مسـیف ...  المتـواترة یـه الْحادیـما دلت علکامة، یوم القینزل قبل یو إنه س. »1
 «. فیقبل إلا  الإسلام أو السیلا   ان، بلیقبلها من أحد من أهل الْدیلا  یعنیة یض  الجزیر و یالخنز

 «.ةیض  الجزیس و یسر الصلیکر و یقتل الخنزیم فیسی بن مرینزل عیقال:  أن رسول الله» .2

ضـ  یر و یـقتـل الخنزیس و یسـر الصـلیکمـا عـدلا و امامـا مقسـطا، کم حیسی ابن مریالله ع هبطن  یل قول:ی رسول الله» .3
 «. أخذهیجد من ی  المال حتی لا یفیة و یالجز

 .«قتل النصاری إلا  من آمن بهی نائا وکال   ویخرب البیس و یسر الصلکی ر ویقتل الخنازیثم » .4

لیکما مقسطا کم حیم ابن مریکنزل فی: قال» .5  .«ةیض  الجزیر و یقتل الخنزیس و یسر الص 

 «نائاک  و الیهدم البیس و یسر الصلیک...  یالحد یف» .6

 .«قتل النصاری إلا  من آمن بهینائا و ک  و الیخرب البیس و یسر الصلیکر و یقتل الخنازیثم ... » : یالحد یف» .7

ال و یثم ... من السماء إلی الْری سییهبط عی» .8 بقـی علـی ینـائا و لا ک  و الیـهـدم البیس و یسر الصـلیکقتل الدج 
 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 ،هبــیعج ابــن 4 177، 3 :  1422، ابوحیــان 3 94، 5   تــا: بی، یضــاویب 2 231، 3   242،1، 2  
 7 56، 1 قســـــــم، 2 :  1412 مظهـــــــری، 6 81-80، 4 :   1382ش، یملاحـــــــو 5 260، 5 :  1422

 10 41، 2   تــا: بی ،ویبروســ یحقــ 9 47، 6  :1990رضــا،  دیرشــ 8 122، 2  تــا،  بــی، طنطــاوی
 .(21311، 11 :  1415، یآلوس

 داده شده است:توضیحاتی ، درباره این عبارات مناب در برخی 
کـه مـراد  توسط حضرت عیسیاز غیرمسلمانان جزیه حکم در توضیح برداشتن  گفته شده 
کــه ایشــان  ــوعی ارفــاق در اســلام اســت _ بعیــت بــدون اعتقــاد قلبــیو تاجزیــه ایــن اســت  _ کــه ن

: 1412ر، ی ک ابن) کند میر خی  مکشته شدن بین متدین شدن به دین اسلام و و آنها را  پذیرد نمی
  2 ،402- 403).12 

                                                                                                                                  
 .«الإسلام یح و دخل فیإلا  آمن بالمس یو لا نصران یهودیوجه الْری 

 قتـــــل یف میســـــی بـــــن مـــــرینـــــزل عی...    المـــــالیفــــیة و یـــــضـــــ  الجزیس و یســـــر الصـــــلیکر و یـــــقتــــل الخنزیو » .1
ـــالخنز ـــه الصـــلاة و یس و یمحـــی الصـــلیر و ی  س یســـر الصـــلیک . وضـــ  الخـــرا .یقبـــل و یعطـــی المـــال حتـــی لا یجمـــ  ل

 .«ةیض  الجزیو 

 «. میسی بن مریإذا نزل ع تر و ذلیقتل الخنزیس و یسر الصلیکة و یحتی توض  الجز» .2

 .«قتل النصاری إلا  من آمن بهینائا و ک  و الیخرب البیس و یسر الصلیکر و یقتل الخنازیثم  ...  یالحد یف» .3

ة علی مـا تضـمنه الحـدیقال ابن عط» .4 آخـر  ینـزل فـیو أنـه  یالسـماء حـ یسـی فـیأن ع   المتـواتر مـنیة: و أجمعت الْم 
مان ال و یس و یسر الصلیکر و یقتل الخنزی، فالز   «.عدل و تظهر به الملة، ملة محمد  الیفیقتل الدج 

صـاری إلا  مـن ینـائا و ک  و الیـخـرب البیس و یسـر الصـلیکر و یـقتل الخنزی . و.. سیی : إن عیو فی الحد» .5 قتـل الن 
 «. آمن به و بمحمد

ل و قلبهـا یالتماث ها من الصور ویبها إزالة ما فیالمراد بتخر)نائا ک  و الیخرب البیس و یسر الصلیکر و یقتل الخنزیثم » .6
آمن به و مشی علی  یقتل النصاری إلا  من آمن أیو  (ها من المحرماتیهدمها جزاء لما وق  فیة أو أنه یإلی مساجد عاد

 «.عة محمدیشر یالْری و ه یها فیقوم فی یعته التیشر

ر و یـقتـل الخنزیس و یالصـلسر یکما عدلا کم حیم ابن مریکنزل فین ان کوشیده لینفسی ب یقال و الذ ی  عن النب» .7
 «.ةیض  الجزی

ال و یمـا عـدلا، کم حیم ابـن مـریکنـزل فـیأن  توشی» قال رسول الله» .8 س و یسـر الصـلیکر و یـقتـل الخنزیقتـل الـدج 
 .«نیون السجدة واحدة لله رب العالمک  المال و تیفیة و یض  الجزی

تـه ع ینـزل فـیخبـار ... و علامات السـاعة مـن الْ یعلم الخاص و العام أنه ورد فی» .9 ماء، م مـن السـیسـی ابـن مـریآخـر مد 
 «.فیرف  الجزیة و یکسر الصلیس

ال ح ســیینزل عیل ســیــق» .10 ة یــضــ  الجزیر و یــقتــل الخنزیس و یســر الصــلیکمــا عــدلا کمــن الســماء علــی عهــد الــدج 
 «. لها إلا  الإسلامکفی زمانه الملل  تهلیقبله أحد و ی  المال حتی لا یفیف

. (448، 1 :  1420، یبغــو) «ةیـضـ  الجزیر و یـقتــل الخنزیس و یسـر الصـلیکمــا عـدلا کنـزل حیسـی یإن ع قولـه» .11
ــه ی  النبـ» قتــل یس و یســر الصــلیکمــا عــادلا، کم حیم ابــن مــریکنــزل فــین  أن کوشــیده لیــب ینفســ یو الــذ»قــال:  [ ]أن 

 «.قبله أحدی  المال حتی لا یفیة، فیض  الجزیر و یالخنز

ح یقتـل مسـیبـا، فیسـنوردها إن شـاء الله قر ی  المتـواترة التـیـه الْحادیـمـا دلـت علکامـة، یوم القیـنزل قبـل یه سو إن. »12
 
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ها  که تصاویر و مجسمهاست گفته شده  ها توسط حضرت عیسی درباره تخریس عبادتگاه
ی درمی و به صورت کند میرا خراب  کن  یا آن ،آورد مساجد عاد  گنـاه کـه مرکـز  دلیـل  اینرا به  اما

 1(.81 - 80، 4 :   1382ش، یملاحو) کند تخریس می اند شده
کشـتن  کشتن خنزیر نیز مـی بارهدر گفـت  خـواری و  کنایـه از مبـارزه ایشـان بـا حـرام خـوکتـوان 

 3(.35، 12  تا: بی، ینیع 2 344 ،4  ،تا بی ،حجر ابناست )مظاهر آن 
مظاهر اعتلا و ظهور دین اسلام بـر سـایر و از  اقدامات به نوعی تأیید امام مهدیاین  همه
 است. ادیان

ال .2  دج 

ت اهلدر منـاب   ـال مطالــس زیـاد بـارهو از جملـه تفاســیر ایشـان، در سـن  بـه چشــم  یو متنـوع دج 
کـم که در حالیخورد،  می موجـود اسـت  در ایـن  تـری رنـگ این مباح  در مناب  شیعه به صـورت 

گـره  تنهـا ،قسمت بـه اقتضـای موضـوا تحقیـق کـه بـا مباحـ  مهـدویت  ـال  مـواردی از بحـ  دج 
 خورده بررسی خواهد شد.

 از علایم ظهور امام مهدی ،دجّال. 1 -2
ال بـرای ظهـور امـام مهـدی بارهدر ت اهلدر تفاسـیر  علامت بودن دج  وجـود تصـریحی  سـن 
ـــدارد ـــاب  ن ـــام مهـــدیخـــ ،و در بیشـــتر من ـــار ظهـــور ام کن ـــال را در  ـــوان اشـــرا   رو  دج  ـــه عن ب

کــرده ــد الســاعةبیان  ــا: بیقمــاش، ) ان ، یآلوســ. 81 - 80، 4 :   1382ش، یملاحــو  284، 23  ت
ـــــای   (408-407، 9  :1990رضـــــا، دیرش  351، 11  ،106، 4:  1415 ـــــه معن ـــــا توجـــــه ب ـــــا ب ام
کــاربردش تشــخیص واقعیــت از بــارهگفتــه در پــیش کــه  دروگ اســت و در نظــر داشــتن ایــن  علامــت 

که دجال در زمان حکومت امام مهدی کرد  نکته  و  4(210 ،13:  1415، یآلوس)ظهورخواهد 
                                                                                                                                  

قبـل إلا  الإسـلام یلا   ان، بـلیـقبلها من أحد من أهـل الْدیلا  یعنیة یض  الجزیر و یقتل الخنزیس و یسر الصلیکالضلالة و 
 «. فیأو الس

ل و قلبها یها من الصور و التماثیبها إزالة ما فیالمراد بتخر)نائا ک  و الیخرب البیس و یلسر الصیکر و یقتل الخنزیثم . »1
آمن به و مشی علی  یقتل النصاری إلا  من آمن أیو  (ها من المحرماتیهدمها جزاء لما وق  فیة أو أنه یإلی مساجد عاد

 «.عة محمدیشر یالْری و ه یها فیقوم فی یعته التیشر

دعون انهـم علـی یـ یم للنصـارى الـذیخ عظـیه تـوبیـلـه وفکم أیتحـر یأمر باعدامـه مبالغـة فـیـ یر أیـل الخنزقتیقوله و .2
 .محبته یبالغون فیر ویل الخنزکستحلون أیسی ثم یقة عیطر

 .وإباحة قتله ،لهکم اقتنائه وأیر تحری: ومعنی قتل الخنزیبی، قال الط«ریقتل الخنزیو»قوله:  .3

خروجــه قبــل طلوعهــا مــن  یو إلــی الآن لــم تطلــ  الشــما مــن مغربهــا و لا خــرج الــدجال الــذ ... یوطیره الســکــو ممـا ذ .4
 ن.یظهوره قبل الدجال بسب  سن یالذ ین و لا ظهر المهدیمغربها بعدة سن
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کاربرد دارد ال نیـز از دریافت توان شاید ب ،برای شناخت مهدی واقعی  ظهـور اسـت   علایـمکه دج 
که همازیرا در معن  نیست. شر  ،زمانی یا سابق بودن علامت ی علامت بیان شد 

 وقت ظهور دجّال .2 -2
ران، استفاده می ال، در زمان حیات امام مهدی از روایات و بیانات مفس  که ظهور دج   شود 

هفـت سـال  یـا و 2(286، 8  372،1، 6   تـا: بی ،یوبروسـ یحقـ  401، 9 م، 1990رضا،  دیرش)
، 13:  1415، یآلوسـ 4 346، 4   124،3، 3  تـا: بی ،یوبروسـ یحقـ) از ظهور ایشـان اسـت پا
ــات برخــیدر  (.2105 ــال زمــان ، دیگــر روای بیــان  در اواخــر حکومــت امــام مهــدیرا ظهــور دج 
زیــرا در بحــ  مــدت   ایــن دو نقــل بــا هــم تعــاری ندارنــد. 6(47، 6  :1990رضــا، دیرش) کنــد می

که  امام مهدیحکومت  ت اهلبین بیان شده  اسـت ایشـان هفـت سـال حکومـت مشـهور  سـن 
 .(65-23 :1392 رمزیارو) کرد خواهد

 سرنوشت دجّال. 3 -2
ــــتجملــــه از  ــــال هــــای حضــــرت عیســــی مأموری   : 1415، یبقــــاع) از بــــین بــــردن فتنــــه دج 

ــــــنســــــت )واکشــــــتن  و 7(113 ،6    177،9، 3 :  1422ان، یــــــبوحا 8 445، 3:  1412ر، یــــــ ک اب
ـــ یبـــ ،یســـمرقند 11 376، 6 :  1405 ،یقرطبـــ  141، 26:  1415، یطبـــر 10 419، 4   ، 1   ،ات

 محلــی،  242، 2   تــا: بی ،یوطیســ  191، 27   ،60 و 46، 8 :  1421، یفخــر راز  356 و 218
                                                        

ظهــر ین یه المحــدثون إذا خرجــوا و ظهــروا الــی الاعمــاق فــی ســت  ســنیــأن  بنــی الْصــفر و هــم الإفــرنع علــی مــا ذهــس ال. »1
الیفی السنة السابعة ثم  المهدی  «  ظهر الدج 

ال متأخر عن المهدی» .2  «.  قد صح أن الدج 

ال بسب  سن ظهر المهدیی یوطیقال الامام الس. »3  «. نیقبل الدج 

ال بسب  سن (المهدی)ظهر یو » .4  «.نیقبل الدج 

ال بسب  سن یالذ یلا ظهر المهد و» .5  «.نیال بعدها بسب  سنظهر الدج  یو  ...ن یظهوره قبل الدج 

 یقـال لـه المهـدی ی  ت النبـیـخـرج رجـل مـن آل بیعلامات الساعة من الْخبار أنه  یوالعام أنه ورد ف علم الخاصی. »6
ته ع ینزل فیون قد ملئت جورا وکملأ الْری عدلا بعد أن تی سـر یکة ویـرفـ  الجزیم مـن السـماء، فیسی ابـن مـریآخر مد 

الیقتل المسیس ویالصل  «.خ الدج 

عنـه لجمیـ  مـا وهـن مـن ارکـان المکـارم فلاجـل  بعـد تجدیـد المهـدی _علیه الصـلاة و السـلام  _و اما اتیان عیسی . »7
ال  «.فتنة الدج 

ال واتباعه. »8  «.فاذا اهلت الله فی زمانه الدج 

ة علی مـا تضـمنه الحـدیقال ابن عط» .9 آخـر  ینـزل فـیأنـه  و یالسـماء حـ یسـی فـیأن ع   المتـواتر مـنیة: و أجمعت الْم 
مان الیس و یسر الصلیکر و یقتل الخنزی، فالز   .«قتل الدج 

الینزل و یو أنه  ی  السماء ح یا و أنه فیالْخبار تظافرت برفعه ح» .10  «.قتل الدج 

الی نزل ویأنه  و یالسماء ح یلان الاخبار تظاهرت برفعه و أنه ف» 11  «.قتل الدج 
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کمــــــت امــــــام مهــــــدی( 60 :1416 ــــــق خواهــــــد شــــــد و ایـــــن مهــــــم بــــــا    ،یســــــورآباد) محق 
1380  : 1 ،504).1 
کـــه حضـــرت عیســـی اخبـــاردر  ـــال را در ســـرزمین أفیـــق در أری مقدســـه آمـــده اســـت  ، دج 

ــه قتــل مــی ین( بــا ســلاح)ســرزمین فلســطی    261، 4 :  1385، یزمخشــر) رســاند مخصــوص ب
 2.(226 ،2:  1422 ،یعرب ابن  191، 27 :  1421، یفخر راز

 یانسفی .3
ـال، در منـاب  شـیعه بیشـتر مـورد توجـه قـرار  بح  های مربـو  بـه سـفیانی بـر خـلاف بحـ  دج 

ت اهلگرفته است و در مناب    است. تر موجود رنگ کم یبه صورت سن 
ال، مواردی مربـو  اسـت  که به ظهـور امـام مهـدی در موضوا سفیانی نیز مانند بح  دج 

 بررسی خواهد شد.
دیگر پرداخته خواهد شد  زیرا خسف  یبه خسف بیداء به عنوان علامت ،از بح  سفیانی پا

که سفیانی برای مقابله با امام مهدیلشکرو فرو رفتن در زمین، مربو  به  رف به ط ی است 
گسیل می  دارد و این دو بح  از یکدیگر جدا نیستند. مکه 

 علایم شروع قیام امام مهدیاز  ،سفیانی. 1 -3
ت اهلتفاســـیر  ـــا بـــا توجـــه انـــد تصـــریح نکردهظهـــور بـــرای علامـــت بـــودن ســـفیانی  بـــه ســـن     ام 

م زمــانی ظهــور ســفیانی بــر قیــام امــام مهــدی کنــار ظهــور  بــه تقــد    آننیــز از ذکــر ســفیانی در 
امـــام  قیـــام علایـــمتـــوان ســـفیانی را از  مـــی ،و بیـــان رویـــارویی و درگیـــری بـــین دو جبهـــه حضـــرت
 دانست. مهدی

 نام و نسب سفیانی. 2 -3
ت اهلروایــــات  برخــــیجســــمی ســــفیانی در  هــــای ویژگینســــس و  ،نــــام بــــارهدر  اشــــاراتی  ســــن 

ـــا در تفاســـیر  ـــشـــده اســـت  ام  ـــام ان، آن ـــه چشـــم می« ســـفیانی»تنهـــا ن ـــا: بی ،یوطیســـ)خـــورد  ب   ت
  5 ،241).3 

                                                        
ال را مقهور یهدی با وی د، مین آیگه از آسمان به زم آن. »1 گردد، دج  ن یـنند و خلـق را بـا دکپاها را بشـینند و همه چلکار 

 «.آرند محمد

سة: ینزل علی ثنی _ ه الصلاة و السلامیعل _ سیی : أن عیالحد یو ف. »2 ه ممصـرتان یـق و علیقال لها أفیة بالْری المقد 
الیده حربة و بها ین و بیو شعر رأسه ده  «.قتل الدج 

کـه بـه نـام «. عمق دمشق یف یانیقال له السفیخرج رجل ی: قال رسول الله :رة قالیعن أبی هر. »3 و تمام مواردی 
 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 زمان ظهور سفیانی. 3 -3
ت اهلدر تفاسیر  ـا دقیق زمان  بارهدر سن  ظهور و پدیدار شدن سفیانی تصریحی نشده است  ام 

ــس مطــرا شــده  ــابیم درمیاز خــلال مطال ــه بــه قــدرت رســیدن ســفیانی،  ی از ظهــور امــام  پــیشک
 .2(330، 11 :  1415، یآلوس 1و )هم است مهدی

ــر خــرو  امــام مهــدی روایتــی نقــل مــی ســیوطی ــه وقتــی خب ک ــد  ــه ســفیانی مــی کن   ،رســد ب
 یـابیم درمیاز ایـن روایـت  .3(241، 5   تـا: بی ،یوطیسـ) فرستد ی میلشکربرای مقابله با ایشان 
 و قـــدرت  لشـــکرکنـــد، ســـفیانی بـــه حکومـــت رســـیده و دارای  ظهـــور مـــی وقتـــی امـــام مهـــدی

 نظامی است.
 نیمکان ظهور سفیا. 4 -3

-538، 3:  1423، بلخـــی) مکـــان ظهـــور ســـفیانی و منطقـــه شـــامبـــه عنـــوان  4وادی یــابا
ــا: بی ،یوطیســ 5 539 ــر) و شــهر دمشــق 6(240، 5   ت : 1405 ،یقرطبــ  129، 22 :  1415، یطب

 7(296، 4 :  1421دروزة،   95، 8 :  1422 ،یثعلبــــــ  279، 7 :  1422، ابوحیــــــان  315، 14  
 .فی شده استمعرمقر  حکومت وی برای 
 اقدامات سفیانی در مقابله با امام مهدی. 5 -3

که در ایـن  سفیانی بعد از به قدرت رسیدن و تشکیل حکومت، جنایات زیادی انجام می دهد 
ا  ایـن  امـام مهـدی رهباین اقدام و حرکت سفیانی درتر مهمتحقیق جای بررسی آن نیست  ام 

کـه وی بـه محـ  شـنیدن خبـر حرکـت و قیـام   رای لشـکربـرای مقابلـه بـا ایشـان،  امـاماست 
                                                                                                                                  

کرده  اند. سفیانی اشاره 

 ش من الشـامیهم جیأتیه عصس العراق و أبدال الشام فیأتیعدة أهل بدر فکن و المقام کن الریب ی  الرجل من أمتیبای. »1
 «.هزمهمیه جندا من جنده فیبع  الیف یانیبلد السفیف یتیخرج رجل من أهل بی . و..

مانآخر  یل فیو ق. »2 ان کـه حتـی إذا یـإل یانیر السـفیسـیهـزمهم ثـم یجندا ف یانیبع  إلی السفیو  یظهر المهدین یح الز 
 «.داء من الْری خسف به و بمن معهیبب

ـــیخـــرج رجـــل مـــن أهـــل بیو » .3 ـــد الســـفیف یت ـــدا مـــن جیـــبعـــ  الیف یانیبل ـــده فه جن ـــر الیســـیهـــزمهم فین   یانیه الســـفی
 «.بمن معه

 (.59: 1384یکی از مناطق شام )آیتی،  .4

 «.ن ألف رجل من الشامیبع  ثلاثی یانیأن السف تذل و» .5

 . و.. عمـق دمشـق یفـ یانیقال لـه السـفیخرج رجل ی.. . داء خسف بهمیانوا بالبکش من الشام حتی إذا یهم جیأتیف» .6
 .«یانیالسف یو هفتنة من بطن الشام 

فـورة  یابا فـیـال یمـن الـواد یانیهم السـفیإذ خـرج علـ تذلکـ  نـاهمین أهل المشرق و المغرب: فبیون بکر فتنة تکذ. »7
 «.نزل دمشقیحتی  تذل
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کرده و به سوی مدینه می  .فرستد تجهیز 
ــــه مــــواردی از قبیــــل  ،در بحــــ  خســــف  ، سرنوشــــت آن و ... پرداختــــه لشــــکر هــــای ویژگیب

 خواهد شد.
 خسف بیداء .4

از  .1(539-538، 3:  1423، بلخــی) ســفیانی اتفــاق خواهــد افتــاد لشــکر بــارهایــن واقعــه در
 گیرد. بخش مربو  به سفیانی قرار می ۀدامرو در ا این

ـذُوا ه خسف بیداء را در ضمن تفسـیر آیـه مسئل ،بیشتر تفاسیر خه
ُ
أ ـوْت  و  ـلا  ف  عُـوا ف  زه

ذْ ف  ی إه ـر  ـوْ ت  ل  و 
ن م    ره ک  مه

کرده (51سبأ: ) س  یان  ق   اند. بیان 
 معنای خسف .1 -4

فـارس،  ابن 2 1349، 4:  1407 ،یجوهر) خسف در لغت به معنای فرورفتن چیزی در زمین
یـــا ی لازم( ا)معنـــ 5(165، 12:  1414زبیــدی،  4 67، 9:  1405 منظـــور، ابــن 3 180، 2 : 1404

کردن ، 12:  1414زبیـدی،  7 67، 9:  1405 منظـور، ابـن 6 1349، 4:  1407 ،یجـوهر) غیس 
توسـط زی چیـ 10،(67، 9:  1405 منظـور، ابـن 9 201، 4:  1410 ،یدیـفراه) و فرو بـردن 8(166

 است. ی متعدی(ازمین )معن
 محل خسف .2 -4

، بلخـی) کننـد میرزمین بیـداء را مقیـد بـه سـخسـف بسیاری از تفاسیر، در محل وقوا خسف، 
                                                        

ن یبع  ثلاثی یانیأن السف تذل و یانیالسف ینة العذاب، نزلت فیقول: إذا فزعوا عند معای ولو تری إذ فرغوا فلا فوت .1
 «.رجل من الشامألف 

 «.الْری یخسف خسوفا: ذهس فیان کخسف الم "خسف". »2

الخسـف  رجـ  فـروا البـاب. فالخسـف ویه یـإل غـؤور و دل علـی غمـوی ویـالفـاء أصـل واحـد  ن ویالسـ الخاء و "خسف"» .3
 .«(81: قصص) بداره الْری فخسفنا به و غموی ظاهر الْری. قال الله تعالی: 

الْری وخســفه الله تعــالی.  یخســف خســوفا: ذهــس فــیان کــوخســف الله بــه الْری وخســف الموانخســف بــه الْری » .4
 .«های: وخسف بالرجل وبالقوم إذا أخذته الْری ودخل فیالْزهر

 «.الْری یخسف، خسوفا: ذهس فیان، ک: خسف الم"خسف»" .5

 «.بداره الْری به وفخسفنا منه قوله تعالی:  ها ویغاب به ف یخسف الله به الْری خسفا، أ و. »6

خسـف الله بـه الْری  خسـفها الله و انخسـفت و خسـوفا و هـا. خسـفت تخسـف خسـفا ویالخسف: سؤوخ الْری بما عل» .7
 «.فخسفنا به وبداره الْری منه قوله تعالی: ها ویغاب به ف یخسفا أ

 «.بداره الْری ه وفخسفنا بمنه قوله تعالی:  ها ویبه فیوخسف الله بفلان الْری، خسفا: غ» .8

 . «خسفها الله به انخسفت به الْری و .اءیها من الْشیالخسف: سؤوخ الْری بما عل. »9

 «.هایدخل ف بالقوم إذا أخذته الْری و خسف بالرجل و : ویالْزهر.. . هایالخسف: سؤوخ الْری بما عل» .10
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 393،3 - 392، 7 :  1405 ،یقرطبــــــــ 2 129، 22 :  1415، یطبــــــــر 1 538-539، 3:  1423
ــن 4 315، 14   ــ اب ــا: بی ،یعرب ، ابوحیــان 6 296را ص، شــ3:  1385، یزمخشــر 5 530، 3  ت

 10 95، 8 :  1422 ،یثعلبـــــ 9 58، 6   241،8-240، 5   تـــــا: بی ،یوطیســـــ 7 279، 7 :  1422
ـــا: بی ،یوبروســـ یحقـــ 11 425، 5  :1409نحـــاس،   13 330، 11 :  1415، یآلوســـ 12 310، 7   ت

 ،تفاسـیر برخـیدر  هم نین .15(543، 11  :1410 ،یحمصطه درة ال 14 296، 4 :  1421دروزة، 
، 5   تا: بی ،یوطیس) کنند مطرا میبه طور مطلق خاص، قضیه خسف را  یدون اشاره به محلب

)وقـوا خســف در  بــر مقیـد )خسـف بــدون ذکـر محـل آن( بـا امکـان حمــل مطلـقو  16(241 - 240
                                                        

 «.داء خسف بهمیفإذا انتهوا إلی الب». 1

ری.. . داء من الْرییخسف بهم ببیش یج تلو قال آخرون: عنی بذ» .2 وْ ت  ـوْت    و ل  ـلا ف  عُـوا ف  زه
ذْ ف  ش یقـال: هـم الجـ إه

ضـربها یل اذهـس فأبـدهم، فیـا جبرائیـقـول: یل، فیـداء بعـ  الله جبریـوا بالبناکـحتی إذا .. . داءیخسف بهم بالبی یالذ
 «. خسف الله بهمیبرجله ... ضربة 

 .« خسف بهم داءیانوا بالبکحتی إذا » .3

 «.خسف الله بهمیضربها برجله ضربة یل أذهس فأبدهم فیا جبری :قولیف لیداء بع  الله جبریانوا بالبکحتی إذا » .4

 «.تیقصد البیداء یالب یش فیخسف بجیح الْخبار أنه سیصح یف بع  الآثار و یف و» .5

خربوهـا، فـإذا یعبـة لکغـزون الین ألفـا یأن ثمـان تذلـ وداء یـخسـف الب ی: نزلـت فـ _ الله عنهمـا یرضـ _عباس  وعن ابن» .6
 «.داء خسف بهمیدخلوا الب

داء مــن یــب یخسـف الله بهــم فــیف ... داء خســف بهــمیــفــإذا دخلـوا الب.. . داءیــخســف الب یو عـن ابــن عبــاس: نزلــت فـ» .7
 .«الْری

ن یش الــذیهــم الجــ.. . لله بهــمخســف ایبرجلــه ضــربة ف فضــربهم لیــهم جبریداء بعــ  الله علــیــانوا ببکــحتــی إذا » .8
داء خســف یــانوا بالبکــحتــی إذا .. . ش قــد خســف بــه فقــد أظلــت الســاعةیإذا ســمعتم بجــ.. . داءیــخســف بهــم بالبی

ان امـامهم کـرجـ  مـن یداء خسـف بهـم فیـانوا بالبکـحتـی إذا .. . خسـف بهـم خسـفاینادی أولهم آخرهم فیأوساطهم ف
.. . نع أوســطهمیــداء خســف بــأولهم و آخـرهم و لــم یـانوا بالبکــ احتــی إذ.. . مــا أصـابهم بهمیصــینظـر مــا فعــل القـوم فیل
البعـود  یلا تنتهـ.. . داء خسـف بهـمیـانوا بالبکـحتـی إذا .. . داء مـن الْری خسـف بهـمیانوا ببکه بع  فإذا یبع  الیف

 .«داء من الْری خسف بهمیحتی إذا صار بب.. .  ش منهمیخسف بجیت الله حتی یعن غزو ب

فلمــا . »(285، 3  :تــا یبــ ،یصــاو ابــن)«  نــةیة و المدکــن میداء بــیــخســف بهــم بالبیه بعــ  مــن الشــام فیــبعــ  الیو » .9
 .«سیبهم فهو الْخذ من مکان قر خسفی داءیالب دخلونی

ضــربها برجلــه ضــربة یل اذهــس فأبــدهم. فیــا جبرائیــقــول: یف لیــداء بعــ  الله ســبحانه جبرائیــبالب واانکــحتــی إذا » .10
 «. بهمخسف اللهی

 «.داءیخسف بهم بالبی» .11

 «.ما فی القاموسکن ین الحرمیداء و هی أری ملساء بیفاذا دخلوا الب» .12

 «.داء من الْری خسف به و بمن معهیان ببکحتی إذا » .13

 «.خسف الله بهمیضربها برجله ضربة یل اذهس فأبدهم فیا جبرائیقول یل فیداء بع  الله جبریانوا بالبکحتی إذا » .14

 «.خسف بهم داءیفاذا دخلو الب.. . داءیالب یبهم ف خسفی یالذ شیهو الج ریبن جب دیو قال سع» .15

ریقوله  یف _ رضی الله عنهما _عن ابن عباس ». 16 وْ ت  ـنْ م    و  ل  ـذُوا مه خه
ُ
ـوْت  و  أ ـلا ف  عُوا ف  زه

ذْ ف  ره کـإه
ش یقـال هـو جـ س  یـان  ق 

 
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 معاری دانست. این دو نقل راتوان  سرزمین بیداء( نمی
 کـه یـا 1(437، 3:  1408، یحـیطر) ی نجاتابه معن «فوز»از ریشه  «مفازة»بیداء در لغت به 

فـارس،  ابـنتـا امیـدبخش نجـات از آن باشـد ) گوینـد به بیابان خشت و خطرناک مفازه مـی لا  ؤتف
: 1414زبیـدی،  4 437، 3:  1408، یحـیطر 3 392، 5:  1405 منظـور، ابـن 2 459، 4 : 1404

کـا از بیابـان بگـذرد نجـات خواهـ و( 1245، 8  که هـر   منظـور، ابـند یافـت )یا به این معناست 
زبیدی،  7 437، 3:  1408، یحیطر) ی هلاکت و نابودیاو یا از فوز به معن 6(393، 5:  1405

کـه در بیابـان  ،8(124، 8:  1414زبیدی،  فـارس،  ابـن  450، 2:  1407 ،یجـوهر)با ایـن بیـان 
 آب و خـالی از سـکنه و بـیو در محل  10(279، 1  :تا ی، بیروزآبادیف)فلات و 9(325، 1 : 1404
: 1410 ،یدیــــفراه 12 270 - 269، 1:  1408، یحـــیطر 11 97، 3:  1405 منظــــور، )ابـــن علـــف

خطــر هلاکــت و نــابودی  14(393، 5:  1405منظــور،  ابــن 13 171، 1:  1364 ر،یــاث ابــن  84، 8 
ـــناســـت ) ـــن 15 392، 5:  1405 منظـــور، اب ـــارس،  اب ـــدی،  16 459، 4 : 1404ف ، 4:  1414زبی

                                                                                                                                  
ـری قولـه  یفـ ةیـعـن عط ...و   أقـدامهمن أخذ قال من تحـت یقال من أ یانیالسف ـوْ ت  عُـوا   و  ل  زه

ذْ ف  ة قـال قـوم یـالآ إه
البعـود عـن  یلا تنتهـ...  ش قد خسف به فقد أظلت السـاعةیإذا سمعتم بج.. .  خسف بهم أخذوا من تحت أقدامهم

 «.ش منهمیخسف بجیت الله حتی یغزو ب

 یامـا فـیسـتقر أی ان أبـو عبـد الله)کـ  یالحـد یفـ فلان: إذا نجا و زقال فایمفعلة من الفوز،  یه المفازة: المنجاة و و» .1
 «.ما أرییف یهو عرب ین، قال الجوهرین عمودیمظلة ب یه و (فازة یطرف الحرم ف یجبل ف

وعـلا المفـازة المنجـاة قـال الله عـز  النجـاة و بهـا بالسـلامة وکتفـاؤلا لرا تت بـذلیالمفـازة فقـال قـوم سـم   یثم اختلف ف» .2
 .بمفازة من العذاب

 «.روهکله التباعد من المیتأو غتبط ویما  یقال: فاز إذا لقی الفوز و ة فتفاءلوا بالسلامة وکأصل المفازة مهل و» .3

 «.الجم  المفاوز تفألا بالسلامة و تت بذلیسلم، سم   ل من فاز إذا نجا ویق و» .4

 «.ل قفر مفازةکة ویالمفازة: البر  . و نجاة.ت تفاؤلا بالسلامة، من الفوز: الیل: سم  یق و» .5

 «.قطعها فاز ت الصحراء مفازة لْن من خرج منها وی: سم  یابن الْعراب» .6

 «.د: إذا مات لْنها مظنة الموتی، مأخوذة من فوز بالتشدتالمفازة: المهل و» .7

 ت المفازة، من فوز الرجل، إذا ماتی: سم  یقال ابن الْعراب و کة، من الفوز بمعنی الهلاکل: أصل المفازة: المهلیق و» .8

 .«داء: المفازةیالب» .9

 .«دیداء: الفلاة،  : بیالب و» .10

 «.هایل: مفازة لا ش  فیق ل ویها الخیجری فیة یداء: المفازة المستویالب داء: الفلاة ویالب» .11

 . «داءیسر جم  البکد " بالیداء: المفازة لا ش  بها و " البیالب و» .12

 .«هایداء: مفازة لا ش  فیالب و» .13

ن لا مـاء یلتـیانـت لکهـا و إذا یلا مـاء ف یل: المفـازة التـیة القفر و تجم  المفاوز... و قـال ابـن شـمیالمفاز و المفازة: البر» .14
 «.مفازة یها فهیف

 .«لا من الفوز النجاةت تفاؤیل: سم  یق و تهل یة من فوز أکلْنها مهل تت بذلیسم   ضا: واحدة المفاوز ویالمفازة أ و» .15

 «.س المفازةکقال فوز الرجل إذا ریثم  تة فوز إذا هلیلمة الثانکمن ال یقال آخرون ه و» .16
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

367 - 368)1. 
گـاهی بـا _ خسف آمـده اسـت  اخبار و آثار مربو  بهکه در _ در معرفی سرزمین بیداء  اهل لغت،

ــی ماننــد أری ملســاء کل (، مســجد الحــرام و مســجد النبــی)بــین المســجدین  2مشخصــات 
حــــرم الله و حــــرم ) الحــــرمین بـــین ،(99، 3:  1405 منظــــور، ابــــن 3 84، 8:  1410 ،یدیـــفراه)

 بــین مکــه و مدینــه ،(368، 4:  1414زبیــدی،   279، 1  :تــا ی، بــیروزآبــادیف)( الرســول
( 270 - 269، 1:  1408، یحـیطر  99-97، 3:  1405 منظـور، ابن  171، 1:  1364 ر،یاث ابن)

گاهی به صورت جزئی گفته و   269، 1:  1408، یحـیطر) انـد تر و با حد و رسم جغرافیایی سخن 
سـفیانی در ایـن سـرزمین بـه آن،  لشـکر به مناسبت خسف (.3685، 4:  1414زبیدی،  4 270 -

کن مـــورد غضـــس واقـــ  شـــده  6(212، 7  تـــا: بی، یبحرانـــ) گوینـــد الجـــیش نیـــز مـــی ذات و از امـــا
 داننـــد تفاســـیر نیـــز بیــداء را ســـرزمینی بـــین مکـــه و مدینـــه مـــی 7.(وهمـــ) مغضــوب علیهـــا( اســـت)
 8.(58، 6   تا: بی ،یوطیس)

 لشکرخصوصیات  .3 -4
که سف از مفسران اهلبرخی  :فرماندهی یکم. را همراهی  لشکریانی خودش سنت بر این باورند 

 ،یبروسـو یحقـ 9 241 - 240، 5   :همـو) شـود کند و در واقعه خسـف، نـابود مـی و فرماندهی می
                                                        

مـا سـم  یقال ابـن جنـ ها ویء فیل: مفازة لا شیق ل ویها الخیجری فیة یالمفازة المستو داء: الفلاة ویالب و. »1  تت بـذلی: إن 
وم یـنصـف  وم ویـلة الشجر جرداء تقـود الیالمشرف، قل یان المستوکداء: المیلبل: ایعن ابن شم حلها وید من یلْنها تب

 .«نیأری ط یون إلا  فکظة سلبة لا تیل، لا تراها إلاغلیء قلیإشرافها ش أقل و و

ـــه معنـــای خـــالی و بی .2 ـــنعلـــف ) ب ـــات فیأری ب و» (:124 ،7:  1405 منظـــور، اب ـــهـــا یضـــاء: ملســـاء لا نب  أن النبـــات ک
 .«سودهایان ک

 .«داءین أری ملساء اسمها البین المسجدیب و.. . داء:یالب و. »3

 یداء هی... " الب  یالحد یف.. و . ةکفة نحو میالحل یل من ذینة علی میالمد ة وکن میأری مخصوصة ب داءیو الب. »4
 .«الیرة بثلاثة أمیش ؟ فقال: دون الحفین حد ذات الجیأ قلت: و.. ش ".یذات الج

 یالـذ یقات المـدنین، بطرف المیفین الشرین الحرمیأری ملساء ب یه نه ویاسم موض  بع ( یالحد یف)هنا  یه و» .5
 .«فةیقال له ذو الحلی

 .شیت ذات الجیضا سمیأ تومن ذل یانیش السفید جیلْنها تب تت بذلیوإنما سم. 6

 . «اهین المغضوب علکعلل بأنها من الْما داء ویالب ی  نهی عن الصلاة فیالحد یف و. »7

نـة یخـرج رجـل مـن أهـل المدیفـة فیون اخـتلاف عنـد مـوت خلیکـ :قـال ی  عـن النبـ _ رضی الله عنها _عن أم سلمة » .8
 ه بعـ  یـبعـ  الین و المقـام و کن الـریعونـه بـیبایاره فکـخرجونـه و هـو ینـة فیه نـاس مـن أهـل المدیـأتیة فکـهاربا إلی م

ـــاس ذلـــ نـــةیة و المدکـــن میداء بـــیـــخســـف بهـــم بالبیمـــن الشـــام ف  أتـــاه أبـــدال الشـــام و عصـــائس أهـــل  تفـــإذا رأی الن 
 «. عونهیبایالعراق ف

بمن معه حتی  یانیه السفیر الیسیهزمهم فیه جندا من جنده فیبع  الیف یانیبلد السفیف یتیخرج رجل من أهل بیو . »9
 
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ــا در بیشــتر تفاســیر آمــده اســت  ،1(310، 7   تــا: بی ســفیانی در مقــر فرمانــدهی خــود در شــام کــه ام 
  129، 22 :  1415، یطبــر) (لشــکر)بــدون اشــاره بــه نــام فرمانــده  فرســتد را مــی لشــکر مانــد و می

، ابوحیــــــــان 2 296، 4 :  1421دروزة،   95، 8 :  1422 ،یثعلبــــــــ  315، 14 :  1405 ،یقرطبــــــــ
کسـی نـزد او  پـاو  (584، 6   تا: بی ،یوطیس 3 279، 7 :  1422  گـردد و میبراز واقعـه خسـف، 

را بـه عنـوان  لةیر بن بجیبحر نقلی هم شخصی به نام آورد. د میبرایش ش را لشکرخبر نابودی 
 .5(539-538، 3:  1423، بلخی) کند سفیانی معرفی می لشکرفرمانده 
، 3:  1423، بلخـی) دو نقـل اسـت: سـی هـزار نفـر لشـکرتعداد نفرات ایـن باره در :نفرا  دول.

، شــــرا 3 : 1385، یزمخشــــر  279، 7 :  1422 ،ابوحیــــان) و هشــــتادهزار نفــــر 6(538-539
 ،ویبروســ یحقــ  543، 11  :1410 ،یحمصــطــه درة ال  285، 3  :تــا یبــ ،یصــاو ابــن  296ص
 نظریه دوم مشهورتر است.و  (310، 7   تا: بی

ع و آغاز حرکت سول. ، 3:  1423، بلخـی) سـپاه سـفیانی در هنگـام حرکـت از شـام :محل تجمو
                                                                                                                                  

قولـه  یف_ رضی الله عنهما _ عن ابن عباس »... نجو منهم إلا  المخبر عنهمیداء من الْری خسف بهم فلا یإذا صار بب
ری وْ ت  نْ م    و  ل  ذُوا مه خه

ُ
وْت  و  أ لا ف  عُوا ف  زه

ذْ ف  ره کإه
ری... «.یانیش السفیقال هو ج س  یان  ق  وْ ت  ـوْت    و  ل  ـلا ف  عُـوا ف  زه

ذْ ف  قـال  إه
ت یـؤمن هـذا البیـل.. ش قد خسف به فقد أظلت الساعة و.یإذا سمعتم بج.. . داءیخسف بهم بالبین یش الذیهم الج

ش مـن یجـ یأتیـ.. . خسـف بهـم خسـفاینادی أولهم آخـرهم فیداء خسف أوساطهم فیانوا بالبکغزونه حتی إذا یش یج
ـاس عـن غـزو هـذا البیلا .. . داء خسـف بهـمیـانوا بالبکـة حتـی إذا کـدون رجـلا مـن أهـل میریقبل المشرق  ت یـنتهـی الن 

انوا کــه بعـ  فــإذا یــبعـ  الیعــوذ عائـذ بــالحرم فی.. أولهم و آخـرهم.داء خسـف بــیــانوا بالبکـ اش حتــی إذیغــزوه جـیحتـی 
البعود عـن  یلا تنته.. . داء خسف بهمیانوا بالبکش من الشام حتی إذا یهم جیأتیف.. . داء من الْری خسف بهمیبب

 «. ش منهمیخسف بجیت الله حتی یغزو ب

مــانخرجــون فــی آخــر یو قومــه  یانیالســف ن الفــا و هــمیان ثمــان _ رضــی الله عنهمــا _ و عــن ابــن عبــاس» .1 قصــدون یف الز 
 «. ما فی القاموس خسف بهمکن ین الحرمیداء و هی أری ملساء بیخربوها فاذا دخلوا البیعبة لکال

فـورة  یابا فـیـال یمـن الـواد یانیهم السـفیإذ خـرج علـ تذلکـ نـاهمین أهل المشرق و المغـرب: فبیون بکر فتنة تکذ» .2
 «.نیشیبع  جیفنزل دمشق یحتی  تذل

 «.نةیشا إلی المدیبع  جینزل دمشق، فین یح تفوره، ذل یف اابیال یمن الواد یانیإذ خرج السف» .3

نة هاربا یخرج رجل من أهل المدیفة فیون اختلاف عند موت خلیکقال  ی  عن النب _رضی الله عنها  _عن أم سلمة » .4
ه بعـ  مـن الشـام یبع  الین و المقام و کن الریعونه بیبایاره فکو خرجونه و هینة فیه ناس من أهل المدیأتیة فکإلی م

 «. نةیة و المدکن میداء بیخسف بهم بالبیف

 لــة، یر بــن بجیــهم رجــل اســمه بحین ألــف رجــل مــن الشــام مقاتلــة إلــی الحجــاز علــیبعــ  ثلاثــی یانیأن الســف تذلــ و». 5
 فلــت وحــده، مقلــوب یة یــنــة اســمه ناجیرجــل مــن جهر یــنجــو مــنهم أحــد غیداء خســف بهــم، فــلا یــفــإذا انتهــوا إلــی الب

ـــاس بمـــا لقـــی أصـــحابه. قـــال: ی، فیرجـــ  القهقـــریوجهـــه وراء ظهـــره،   مــــن  سیـــان قرکـــأخـــذوا مـــن م وخبـــر الن 
 «.تحت أرجلهم

ن یبع  ثلاثی یانیأن السف تذل و یانیالسف ینة العذاب، نزلت فیقول: إذا فزعوا عند معای ولو تری إذ فرغوا فلا فوت. 6
 «.ألف رجل من الشام
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 شـــــود و یـــــت قســـــمت  تقســـــیم مـــــی لشـــــکربـــــه دو  (241، 5   تـــــا: بی ،یوطیســـــ  538-539
کــــرد ــــام مهــــدوی حرکــــت خواهــــد  کــــردن قی ــــرای ســــرکوب  ــــا: بی ،یوطیســــ) آن ب   1 241، 5   ت

: 1421دروزة،  2 95، 8 :  1422 ،یثعلبــ  315، 14 :  1405 ،یقرطبــ  129، 22 :  1415، یطبــر
  4 ،2963). 

 کنــد سـفیانی بـا انگیــزه سـرکوب قیــام مهـدوی بـه ســوی مکـه حرکــت مـی لشــکر :هودف چهوارل.
ــــا: بی ،یوطیســــ 5 393 - 392، 7 :  1405 ،یقرطبــــ 4 330، 11 :  1415، یآلوســــ)  -240، 5   ت

الله الحــرام  کشــی را تخریــس بیــتلشکرانگیــزه ایــن  ،دیگــرتفاســیر برخــی البتــه  (.587، 6   241،6
، 3:  1385، یزمخشـــر  279، 7 :  1422 ،ابوحیـــان  314، 14 :  1405 ،یقرطبــ) انـــد دانســته

ــــدیم  593و  296شــــرا ص ــــن  152، 8 :  1371، یب ــــ ،یصــــاو اب ــــا یب طــــه درة   285، 3  :ت
و  (53010، 3  تـا: بی ،یعرب ابن 9 310، 7   تا: بی ،ویبروس یحق 8 543، 11  :1410 ،یحمصال

، یطبر) کنند آن اشاره میتنها به اصل آن و مسیر  کشیلشکرای دیگر بدون ذکر انگیزه این  عده
، 8 :  1422 ،یثعلب  279، 7 :  1422 ،ابوحیان  315، 14 :  1405 ،یقرطب  129، 22 :  1415

                                                        
بعـ  یف یانیبلـد السـفیف یتـیخرج رجل مـن أهـل بی... و  داء خسف بهمیانوا بالبکش من الشام حتی إذا یهم جیأتیف» .1

 «.ه جندا من جندهیال

 «.نةیبالمد یشه الثانیحل جی . و.. نةیشا إلی المدیشا إلی المشرق و جین: جیشیبع  جیف شق،نزل دمیحتی » .2

 «.نةیشا إلی المدیشا إلی المشرق و جین جیشیبع  جیل دمشق فنزیحتی » .3

مانآخر  یل فیق و. »4 ه حتـی إذا یـإل یانیر السـفیسـیهـزمهم ثـم یجنـدا ف یانیبعـ  إلـی السـفیو  یظهر المهدین یح الز 
ع ما یداء من الْری خسف به و بمن معه فلا یان ببک ع فز  . «ومئذیبهم یصینجو منهم إلا  المخبر عنهم فالفز

ا رسـول یـمنامـه، فقلـت:  یفـ قالت: عب  رسول الله _الله عنها  یرض _ر أن عائشة یروی مسلم عن عبد الله بن الزب» .5
ش قد یت برجل من قریؤمون هذا البی یالعجس، إن ناسا من أمت"ن تفعله؟ فقال: کلم ت تمنام یئا فیالله، صنعت ش

 "«.داء خسف بهمیانوا بالبکت حتی إذا یلجأ بالب

ــذ بــالحرم فی» .6 ــ... داء مــن الْری خســف بهــم یــانوا ببکــه بعــ  فــإذا یــبعــ  الیعــوذ عائ  ش مــن قبــل المشــرق یجــ یأتی
 بهم یصـینظـر مـا فعـل القـوم فیان امـامهم لکـرجـ  مـن یداء خسف بهـم فیانوا بالبکة حتی إذا کدون رجلا من أهل میری

هم یأتیـه عصـس العـراق و أبـدال الشـام فیـأتیعـدة أهـل بـدر فکم ن و المقـاکن الـریبـ ی  الرجل من أمتیبای.. . ما أصابهم
ه جنـدا یـبعـ  الیف یانیبلـد السـفیف یتـیخرج رجل من أهـل بی . و.. داء خسف بهمیانوا بالبکش من الشام حتی إذا یج

نجــو مــنهم إلا  یداء مــن الْری خســف بهــم فــلا یــبمــن معــه حتــی إذا صــار بب یانیه الســفیــر الیســیهــزمهم فیمــن جنــده ف
 .«المخبر عنهم

نة هاربا یخرج رجل من أهل المدیفة فیون اختلاف عند موت خلیکقال  ی  عن النب _رضی الله عنها  _ عن أم سلمة» .7
ه بعـ  مـن الشـام یبع  الین و المقام و کن الریعونه بیبایاره فکخرجونه و هو ینة فیه ناس من أهل المدیأتیة فکإلی م

 «.خسف بهمیف

 «.خربوهایلعبة کغزون الی. »8

 «.خربوهایعبة لکقصدون الیف» .9

 «.تیقصد البیداء یالب یش فیخسف بجیح الْخبار أنه سیصح یف بع  الآثار و یف و» .10
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 .1(296، 4 :  1421دروزة،   95
گسیل شدهلشکر :جنایا  در مدینه پنجم. که برای سرکوبی قیام مهدوی  روز در  سه شبانه ،ی 

کـرد و بعـد از آن بـه سـوی مکـه حرکـت مـی : 1405 ،یقرطبـ) کنـد شهر مدینه غارت و فساد خواهد 
 2 296، 4 :  1421دروزة،   95، 8 :  1422 ،یثعلبـــــــــ  129، 22 :  1415، یطبـــــــــر  315، 14  

کارهــای ناشایســت  بــی .(2793، 7 :  1422 ،ابوحیــان فســاد ســه روزه در مدینــه و قصــد  وتردیــد 
را بـر ایشـان  )خسـف( های نـزول عـذاب الله الْعظم، زمینه هتت حرمت به حرم امن الهی و ولی  

 آورد. فراهم می
کـه در سـرزمین بیـداء در  لشکرسرنوشت  :سرنوشت م.شش سفیانی به طور اجمـالی ایـن اسـت 

که تفصیل آن در بح   های بعدی بررسی خواهد شد. زمین فرو خواهند رفت 
 چگونگی خسف بیداء .4 -4

ت اهلدر بعضــی از تفاســیر   بــه اصــل آن اشــاره  تنهــا، بــدون اشــاره بــه چگــونگی خســف، ســن 
 : 1415، یطبـــــــر  393 - 392، 7 :  1405 ،یقرطبـــــــ  70، 3 : 1423 ،بلخــــــی) شــــــده اســـــــت

ـــــان  129، 22   ـــــن  279، 7 :  1422 ،ابوحی ـــــ اب ـــــا: بی ،یعرب  : 1385، یزمخشـــــر  530، 3  ت
   285، 3  :تـــــا یبــــ ،یصــــاو ابـــــن  58، 6   ،241، 5   تــــا: بی ،یوطیســــ  296، شــــرا ص3 

  ،ویبروســــــــــ یقــــــــــح  543، 11  :1410 ،یحمصــــــــــطــــــــــه درة ال  425، 5  :1409نحــــــــــاس، 
مطالـس  ،خسف های ویژگی بارهدر ،و در تفاسیر دیگر (330، 11 :  1415، یآلوس  310، 7   تا: بی

کــه در نزدیــت ایشــان اتفــاق افتــاده و  شــود. در بعضــی بــه حالــت خســف و ایــن متنـوعی یافــت مــی
 ،تـا یبـ ،یصـاو ابـن 4 240، 5   تـا: بی ،یوطیسـ) کننـد شود تصـریح مـی زمین از زیر پایشان باز می

 3 ،2855.) 
کرده گفته شده است در موارد دیگر به چگونگی خسف اشاره   :و 

گـرفتن از  لشـکرآهنگـان  کنـد و پـیش شـروا بـه فـرو بـردن مـی لشکرزمین از وسط   بـرای خبـر 
  ،یوطیسـ) .بـرد زمـین همـه را در خـود فـرو مـی ،شـوند وقتـی همـه جمـ  مـی .گردنـد بقیه برمی

                                                        
 «.ةکن إلی میخرجون متوجهیثم . »1

 «.ةکن إلی میخرجون متوجهیها ثم یالیل ام وینتهبونها ثلاثة أینة فیبالمد یشه الثانیحل جیو ». 2

 «. ةکخرجون إلی میام، ثم ینتهبونها ثلاثة أینة فیإلی المدشا یبع  جیف» .3

ریقوله  یف» .4 وْ ت  ـنْ م    و  ل  ذُوا مه خه
ُ
وْت  و  أ لا ف  عُوا ف  زه

ذْ ف  ره کـإه
ن أخـذ قـال مـن یـقـال مـن أ یانیش السـفیقـال هـو جـ س  یـان  ق 

 «. قوم خسف بهم أخذوا من تحت أقدامهم.. .  تحت أقدامهم

 .«سیبهم فهو الْخذ من مکان قر خسفی داءیالب دخلونیفلما » .5
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 1(241، 5   تا: بی

کــار را  منــاب  یبرخـدر  کــه جبرئیــل، بــه دســتور خداونــد بــا زدن پــایش بــر زمــین ایــن  نقــل شــده 
  95، 8 :  1422 ،یثعلبـ  315، 14 :  1405 ،یقرطبـ  129، 22 :  1415، یطبر) دهد انجام می

 .(2414 -240، 5   تا: بی ،یوطیس 3 279، 7 :  1422 ،ابوحیان 2 296، 4 :  1421دروزة، 
ک شدگان یافتگان نجات .5 -4  و هلا

 برونــد و خبــر خســف و جزئیــات  کــه ماننــد عظــیم تنهــا یــت یــا دونفــر بــاقی می لشــکراز ایــن 
 آمــده کننــد  کــه چنــد نفــر نجــات پیــدا مــی بــدون اشــاره بــه ایــن منــاب  کننــد. در برخــی آن را بــازگو

کســی نجــات پیــدا نمــیاســت ــرد  ــر ایشــان را بب ــه خب ک کســی  ــر از  ــد : غی ــا: بی ،یوطیســ) کن  ، 5   ت
  کــــه یــــت نفــــر شــــدهتصــــریح  اخبــــار و آثــــاری از رخــــدر بنیــــز . 5(330، 11 :  1415، یآلوســــ  241

ــــــــــر 6 539-538، 3:  1423، بلخــــــــــی) ــــــــــا: بی ،یوطیســــــــــ  129، 22 :  1415، یطب  ، 5   ت
ــــــان 7 241 ــــــ 9 425، 5  :1409نحــــــاس،  8 279، 7 :  1422 ،ابوحی   تــــــا: بی ،ویبروســــــ یحق

ـــــــا دو نفـــــــر (31010، 7     ،یثعلبـــــــ  129، 22 :  1415، یطبـــــــر  315، 14 :  1405 ،یقرطبـــــــ) ی
، 7 :  1422 ،ابوحیـــان 11 296، 4 :  1421دروزة،   425، 5،  1409نحـــاس،   95، 8 :  1422

                                                        
خسـف بهـم خسـفا ینـادی أولهـم آخـرهم فیداء خسـف أوسـاطهم فیـانوا بالبکغزونه حتی إذا یش یت جیؤمن هذا البیل» .1

نظـر مـا فعـل القـوم یهم لامـامان کـرجـ  مـن یداء خسـف بهـم فیـانوا بالبکحتی إذا .. .  خبر عنهمی ید الذینجو إلا  الشری
اس عن غزو هذا البیلا .. . ما أصابهم مبهیصیف داء خسـف بـأولهم و یـانوا بالبکـ اش حتـی إذیغزوه جیت حتی ینتهی الن 

 «.نع أوسطهمیآخرهم و لم 

خسـف الله یضـربها برجلـه ... ضـربة یل اذهـس فأبـدهم، فیـا جبرائیـقـول: یل، فیداء، بع  الله جبریوا بالبناکحتی إذا ». 2
 «.بهم

ـــة فکـــم خرجـــون إلـــییثـــم » .3 ـــیالْری، برجلـــه ضـــربة، ف یضـــربها، أیف لیـــهم جبریأتی ـــب یخســـف الله بهـــم ف  داء ی
 «.من الْری

 «.خسف الله بهمیبرجله ضربة ف فضربهم لیهم جبریداء بع  الله علیانوا ببکحتی إذا » .4

 «. نجو منهم إلا  المخبر عنهمیفلا .. . خبر عنهمی ید الذینجو إلا  الشریفلا » .5

فلـت وحـده، مقلـوب وجهـه یة یـنة اسمه ناجیر رجل من جهینجو منهم أحد غیداء خسف بهم، فلا یذا انتهوا إلی البفإ». 6
اس بما لقی أصحابهی، فیرج  القهقریوراء ظهره،   «.خبر الن 

اس بما لقی أصحابهیبقی منهم رجل ی. »7  «.خبر الن 

ـاس بمـا نالـه،ینة، فینجو إلا  رجل من جهیو لا . »8 ی ناجینقلـس إلا  رجـل واحـد یل: لا یـق .. و. خبر الن  نـة، یة مـن جهیـسـم 
 «.نقلس وجهه إلی قفاهی

اس بخبر أصحابهیسلم منهم إلا  رجل واحد، یداء فلا یخسف بهم بالبی. »9  «.خبر الن 

 «. نیقینة الخبر الیل عند جهیق تنة فلذلیجه وخبر عنهم و هی ینجو منهم إلا  السری الذیفلا » .10

 نـــة یجــاء القــول: و عنــد جه تنــة، فلــذلیر و همـــا مــن جهیر و الآخــر نــذینفلــت مــنهم إلا  رجــلان: أحــدهما بشــیو لا » .11
 «. نیقیالخبر ال
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ـــدا می (2791 ـــد  نجـــات پی ـــه و کنن ـــت ب ـــام و ملی ـــز  آنهـــان  : 1423، بلخـــی) اشـــاره شـــده اســـتنی
 : 1422 ،یثعلبــــــــ  129، 22 :  1415، یطبـــــــر  315، 14 :  1405 ،یقرطبـــــــ 2 538-539، 3 
انگیـز  رقت یکه به وضع اینو  (2794، 7 :  1422 ،ابوحیان 3 296، 4 :  1421دروزة،   95، 8  

ــــی ــــان 5 539-538، 3:  1423، بلخــــی) دنــــآی درم  بــــه دیگــــران  و 6(279، 7 :  1422 ،ابوحی
ـــر خســـف را می  و  8(279، 7 :  1422 ،ابوحیـــان 7 539-538، 3:  1423، بلخـــیرســـانند ) خب

  :1410 ،یحمصـــطــه درة ال) کنــد ایجــاد تــرس مــی دیگـــراندر  ،ایــن خبــر بــا حالــت ظــاهری آنهــا
 11 ،543)9. 

 نتیجه خسف .6 -4
کمــان  بیعــت بــا امــام  بــرایایــن خســف باعــ  تقویــت قیــام مهــدوی و روی آوردن مــردم و حا

و  ایجـــاد رعـــس مخالفـــانبــرای  ،و در مقابـــل 10(58، 6   تـــا: بی ،یوطیســ) شـــود مـــی مهــدی
منـابعی اسـاس گیـری بـر  ایـن نتیجـه .11(543، 11  :1410 ،یحمصـطـه درة ال) نماید وحشت می

که زمان بیعت ایـن بیعـت  کـه زمـان دیگـر یوایتـامـا بنـابر ر .دانند از خسف بیداء می پارا  است 
ــار را از آنتــوان  نمــی 12(241، 5   تــا: بی ،یوطیســدانــد ) مــی بیــداء از خســف پــیش را عمــومی و  آث

 .به شمار آوردخسف  نتایع
                                                        

ـر یر، ی، اسـم أحـدهما بشـ«نیقینة الخبر الیو عند جه»جری المثل:  تنة و لذلیفلت منهم إلا  رجلان من جهنیو لا » .1 بش 
 «.یانینقلس بخبر السفیر، یة و الآخر نذکأهل م

 «....ة ینة اسمه ناجیر رجل من جهینجو منهم أحد غیفلا » .2

 «....نة یر وهما من جهیر و الآخر نذیبقی منهم إلا  رجلان أحدهما بشیفلا » .3

ـر أهـل میر، یاسـم أحـدهما بشـ ...نـة یفلـت مـنهم إلا  رجـلان مـن جهنیلا  و ...نـة، ینجو إلا  رجل من جهیو لا » .4 ة و کـبش 
ی ناجینقلس إلا  رجل واحد یل: لا یو ق یانینقلس بخبر السفیر، یالآخر نذ  «....نة یة من جهیسم 

خبـر ی، فیرجـ  القهقـریفلت وحده، مقلوب وجهه وراء ظهره، یة ینة اسمه ناجیر رجل من جهینجو منهم أحد غیفلا » .5
اس بما لقی أصحابه  «.الن 

ی ناجینقلس إلا  رجل واحد یل: لا یو ق ...» .6  «.نقلس وجهه إلی قفاهینة، یمن جه ةیسم 

اس بما لقی أصحابهیف». 7  «.خبر الن 

اس بما ناله، ی، ف ...» .8 ر أهل میر، یاسم أحدهما بش... خبر الن   «.... یانینقلس بخبر السفیر، یة و الآخر نذکبش 

اس بما لق خبریمنهم رجل واحد ف یبقیف.. .ریبن جب دیو قال سع» .9  «.فزعونیاصحابه ف یالن 

ـاس ذلـیة و المدکـن میداء بـیـخسـف بهـم بالبیه بعـ  مـن الشـام فیـبع  الیو » .10 أتـاه أبـدال الشـام و  تنـة فـإذا رأی الن 
 «.عونهیبایعصائس أهل العراق ف

ـاس بمـا لقــ خبـریمـنهم رجـل واحـد ف یبقـیف داءیـالب یبهـم فـ خسـفی یالـذ شیهـو الجـ ریـبـن جب دیو قـال سـع» .11  یالن 
 «.فزعونیاصحابه ف

ه عصس العراق و یأتیعدة أهل بدر فکن و المقام کن الریب ی  الرجل من أمتیبای عن أم سلمة قالت قال رسول الله» .12
 «.داء خسف بهمیانوا بالبکش من الشام حتی إذا یهم جیأتیأبدال الشام ف
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 علایمترتیب 
 از ظهور پیش علایم .1

که علایمترتیس زمانی    است: گونه این ،از ظهور اتفاق خواهند افتاد پیشی 
کسـوف و خسـوف خـاص،  با توجه به ـا ایـن پـیشروایـات،  کـه  از ظهـور اتفـاق خواهـد افتـاد  ام 

 معلوم نیست. ،چند ماه یا چند سال است
گرچه  ا  ،ر سفیانی نیز معلوم نیستظهوتاریخ دقیق ا بـرای مقابلـه بـا قیـام  لشـکراز فرستادن ام 

کــه بایــ مهــدوی روشــن می در موقــ  شــروا قیــام  تــاباشــد ه قــدرت رســید از ظهــور بــه پــیش دشــود 
 .بفرستد یلشکربتواند حضرت، 

که تاریخ شروا قیام بنی ها الْصفر از بعضی از نقل تاریخ خرو  بنی بارهدر فر، الْصـ استفاده شد 
یـت سـال قبـل از شـروا  زمـان بـه نتیجـه رسـیدن آن و امـام مهـدی از ظهور پیشهفت سال 

 .1(372، 6   تا: بی ،ویبروس یحقاست ) آن حضرتقیام 
که  هقتل نفا زکی   و  رخ خواهـد داداز قیـام مهـدوی  پـیش اندکینیز در جای خود بررسی شد 

ه  د شد.های شروا قیام با ریخته شدن خون او زده خواه جرق 
 بعد از ظهور علایم .2

کمــی  واقــ   از ظهــور امــام مهــدی بعــدمطــابق روایــات نقــل شــده در تفاســیر، خســف بیــداء 
کـه سـفیانی آن حرکـت آغـاز از  پـاخواهد شد  زیـرا   ایشـانرا بـرای سـرکوبی  لشـکرحضـرت اسـت 

گرفتار عذاب الهی خواهند شد. لشکرفرستد و  می  در سرزمین بیداء، 
ـال  و از  2(210 ،13:  1415، یآلوسـ) اسـت بعـد از ظهـور امـام مهـدیسـال هفـت ظهور دج 

کـه نـزول  نیـز اسـتفاده می به امامت امام مهـدی روایت نماز خواندن حضرت عیسی شـود 
از فتنـه دجـال بـه زمـین خواهدآمـد و  پـازمان یـا  عیسی بن مریم پا از ظهور بوده و ایشان هم

کشتن دجال را انجام خواهد داد  .مأموریت 

 گیری نتیجه
ت اهلدر تفاسیر  علایم ظهوراز بررسی  پا  نتایع زیر به دست آمده است: سن 

                                                        
ظهــر ین یفــی ســت  ســن ه المحــدثون إذا خرجــوا و ظهــروا الــی الاعمــاقیــأن  بنــی الْصــفر و هــم الإفــرنع علــی مــا ذهــس ال. »1

 «.فی السنة السابعة المهدی

خروجـه قبـل طلوعهـا مـن  یو إلی الآن لم تطل  الشما من مغربها و لا خرج الدجال الـذ ... یوطیره السکو مما ذ »... .2
 .«نیظهوره قبل الدجال بسب  سن یالذ ین و لا ظهر المهدیمغربها بعدة سن
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ت اهلبر اساس تفاوت دیدگاه شیعه با  .1 ـد و غیبـت امـام مهـدی بـارهدر سـن  ظهـور نیـز  تول 
آشـکار شـدن ایشـان بعـد از  امـام مهـدی (قیـام و خـرو )ی ظهور ای متفاوت دارد و معنیمعنا

د و رشد ا  ست.تول 
ت اهلدر تفاسیر  .2 ـا تنهـا  سن   سـهدر موارد زیادی به عنوان اشرا  الساعة نقل شـده اسـت  ام 
کسوف خاص  )مورد  بـرای ظهـور بودن  علامتبه  (الاصفر و خرو  بنی هقتل نفا زکی   ،خسوف و 

 .شده استاشاره  امام مهدی
 پـــا از  برخـــی نیـــززمـــان و  افتنـــد و تعـــدادی هـــم از ظهـــور اتفـــاق می پـــیش. برخـــی علایـــم 3

گفتـه، همـه در تعریـف علامـت  ی علامـت و مطالـس پـیشاظهور واق  خواهند شد و بر اساس معنـ
 گیرند. جای می
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 منابع
رو  المعدددانی فددی تفسددیر القددران العةددیم وسدددبع ق(، 1415الدین محمــود ) آلوســی بغــدادی، شــهاب _

 ، بیروت، دارالکتس العلمیة.المثانی

 عشر، چا؛ اول. ، قم، انتشارات ثانیفیانی، ا  ظهور تا افولسش(، 1384الله ) آیتی، نصرت _
، تحقیـق: طـاهر احمـد النهایة فدی غییدب الحددیثش(، 1364اثیر، عزالدین علی بن محمد ) ابن _

 الزاوی و محمود محمد الطناحی، قم، اسماعیلیان، چا؛ چهارم.
 ، بیروت، دار صادر.مسند احمدتا(،  حنبل، احمد بن محمد )بی ابن _
 ، بیــروت، حاشددیة الصدداوی علددی تفسددیر الجلالددینتــا(،  صــاوی، احمــد بــن محمــد المــالکی )بی ابــن _

 دار الجیل.
، تحقیــق: احمــد البحددر المدیدد فددی تفسدیر القددران المجیددق(، 1422عجیبـه، ابوالعبــاس احمـد ) ابن _

 عبدالله القرشی، قاهره، نشر دکتر حسن عباس زکی.
، عییدددو تفسدددیر منسدددوب بددده اینق(، 1422دالله )الـــدین ابـــوبکر محمـــد بـــن عبـــ عربـــی، محیی ابن _

 تصحیح: عبدالوارد محمد علی، بیروت، دار الکتس العلمیة، چا؛ اول.
، تحقیـــق: محمـــد أحکدددا  القدددرانتـــا(،  الـــدین ابـــوبکر محمـــد بـــن عبـــدالله )بی عربــی، محیی ابن _

 عبدالقادر عطا، بیروت، دارالفکر.
ــا ) ابن _ ــن زکری ــارس ب ــن ف ــارس، احمــد ب ، تحقیــق: عبدالســلام جددم مقددایعل اللغددةمعق(، 1404ف

 جا، مکتبة الإعلام الإسلامی. محمد هارون، بی
، تحقیـــق: یوســـف عبـــدالرحمن تفسدددیر القدددران العةدددیمق(، 1412)  ک یـــر، ابوالفـــداء اســـماعیل ابن _

 مرعشلی، بیروت، دارالمعرفة.
 ، قم، نشر ادب حوزه.لسان العربق(، 1405منظور، محمد بن المکرم ) ابن _
 ، بیروت، دار احیاء التراد العربی.تفسیر أیو السعودتا(،  سعود )بیابی ال _
کبیددر حالبحددر المحددیط(ق(، 1422محمــد بــن علــی بــن یوســف ) اندلســی ابوحیــان _ ، تحقیــق: تفسددیر 

 عادل عبدالموجود و علی محمد معوی، بیروت، دارالکتس العلمیة، چا؛ اول.
ــن احمــد )بی _ ــا(،  بحرانــی، یوســف ب تحقیــق و تعلیــق و إشــراف: محمــدتقی ، الحدددائإ الناضددر ت

 ایروانی، قم، مؤسسة النشر الإسلامی التابعة لجماعة المدرسین.
 ، استانبول، دارالفکر.صحیح بخاریق(، 1401عبدالله محمد بن اسماعیل ) بخاری، ابی _
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لبداب ق(، 1415الدین ابوالحسن علی بن محمد بن ابـراهیم بـن عمـر الشـیحی ) بغدادی، علاء _
بیروت، دارالکتـس العلمیـة،   ، تحقیق: محمدعلی شاهین،معانی التنویل حتفسیر الخازن(التأویل فی 
 چا؛ اول.

، تحقیــق: عبــدالرزاق المهــدی، معددالم التنویددل فددی التفسددیرق(، 1420بغــوی، حســین بــن مســعود ) _
 بیروت، دار احیاء التراد العربی، چا؛ اول.

، تحقیــق: عبــدالرزاق ب اایددات و السددورنةددم الدددرر فددی تناسددق(، 1415بقــاعی، ابــراهیم بــن عمــر ) _
 غالس المهدی، بیروت، دارالکتس العلمیة.

، تحقیـق: عبـدالله محمـود شـحاتة، بیـروت، تفسیر مقاتلق(، 1423بلخی ) ،مُقاتل بن سلیمان _
 دار احیاء التراد، چا؛ اول.

(، بیــروت، عدداویحتفسددیر البی أنددوار التنویددل و أسددرار التأویددلتــا(،  بیضــاوی، ناصــرالدین عبــدالله )بی _
 دارالفکر.

عاشـــور،  ، تحقیــق: ابنالکشدددف و البیددان عدددن تفسددیر القدددرانق(، 1422ثعلبــی، احمــد بـــن محمــد ) _
 بیروت، دار احیاء التراد العربی، چا؛ اول.

، تحقیـق: احمـد عبـدالغفور العطـار، بیـروت، الصدحا ق(، 1407جوهری، اسماعیل بـن حمـاد ) _
 دارالعلم للملایین، چا؛ چهارم.

 ، بیروت، دارالفکر.رو  البیان فی تفسیر القرانتا(،  روسوی، اسماعیل )بیحقی ب _
 ، بیروت، دارالمعرفة.السیر  الحلبیةق(، 1400حلبی، علی بن ابراهیم ) _
، بیروت، دارالحکمـة، تفسیر القران الکییم و اعرابه و یعانهق(، 1410حمصی، محمدعلی )طه درة ال _

 چا؛ اول.
، بیـــروت، السدددراج المنیدددرتـــا(،  مـــد بـــن احمـــد الشـــافعی )بیالدین مح خطیـــس شـــربینی، شـــما _

 دارالکتس العلمیة.
، تعلیــق و تخــریع: مجــدی بــن سددنن الدددارقننیق(، 1417دارقطنــی، علــی بــن عمــرو بــن احمــد ) _

 منصور سید الشوری، بیروت، دارالکتس العلمیة، چا؛ اول.
دار الغــرب الاســلامی،  ، بیــروت،التفسددیر الحدددیثق(، 1421دروزة، محمــد عــزة بــن عبــدالهادی ) _

 چا؛ دوم.
، تحقیــق: تفسددیر القددران العةددیمتــا(،  حــاتم عبــدالرحمن بــن محمــد بــن ادریــا )بی ابی رازی، ابن _

 اسعد محمد طیس، صیدا، المکتبة العصیریة.
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

، مصــر، الهیئـــة تفسددیر القدددران الکددییم حالمندددار(م(، 1990رشیدرضــا، محمـــد رشــید بـــن علــی رضـــا ) _
 المصریة العامة للکتاب.

ــی شــیری، بیــروت، تدداج العددیو  مددن جددواهر القددامو ق(، 1414زبیــدی، مرتضــی ) _ ، تحقیــق: عل
 دارالفکر، چا؛ اول.

، مصـر، شـرکة الکشدا  عدن حقدائإ التنویدل و عیدون ادقاویدلق(، 1385زمخشری، جارالله محمـود ) _
 مکتبة و مطبعة مصطفی البابی الحلبی و أولاده.

ــــاد فرهنگــــی مهــــدی مهدددددوی  فرهنددددم نامدددده ش(،1383ســــلیمیان، خــــدامراد ) _ ، تهــــران، بنی
 ، چا؛ اول.موعود

 ، تحقیق: محمود مطرجی، بیروت، دارالفکر.تفسیر بحر العلو تا(،  ابولی  )بی سمرقندی، _
کبــر ســعیدی  ، تحقیــق: علیتفسددیر سددورابادیش(، 1380ســورآبادی، ابــوبکر عتیــق بــن محمــد ) _ ا

 سیرجانی، تهران، فرهنگ نشر نو، چا؛ اول.
 ، بیــروت، الددر المنثدور فدی التفسدیر بالمدأثورتـا(،  بکـر )بی الـدین عبـدالرحمن بـن ابی لسـیوطی، جلا _

 دار الفکر.
، تفسدیر الجلالدینق(، 1416الـدین محلـی ) جلال بکـر و الدین عبدالرحمن بن ابی سیوطی، جلال _

 بیروت، مؤسسة النور للمطبوعات، چا؛ اول.

  ت،وریــــ، بناظددددلال القددددر یفدددد ،(ق1412) شــــاذلی میبــــن قطــــس بــــن ابــــراه دیقطــــس، ســــ دیســــ _
 دار شروق، چا؛ هفدهم.

، تقــدیم: خلیــل جددامع البیددان عددن تأویددل ای القددرانق(، 1415جعفــر محمــد بــن جریــر ) طبــری، ابی _
 المیسی، تخریع: صدقی جمیل العطار، بیروت، دارالفکر.

، تحقیــق: ســید احمــد حســینی، ایــران، مکتــس مجمددع البحددیینق(، 1408طریحــی، فخرالــدین ) _
 شر الثقافة الإسلامیة، چا؛ دوم.الن

، قــاهرة، دار التفسددیر الوسددیط للقددران الکددییمتــا(،  طنطــاوی، ســید محمــد الجــوهری المصــری )بی _
 نهضة مصر، چا؛ اول.

 ، بیروت، دار المعرفة للطباعة والنشر، چا؛ دوم.فتح الباریتا(،  عسقلانی )بی، حجر ابن _
الحداوی لکتداب أیدو هدلال العسدکیی و جدزءا مدن معجدم فدیوا اللغویدة ق(، 1412عسـکری، ابـوهلال ) _

 الله بیات، قم، جامعه مدرسین، چا؛ اول. ، تنظیم: بیتکتاب السید نور الدین الجزائیی
 ، بیروت، دار إحیاء التراد العربی.عمد  القاریتا(،  عینی )بی _
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کبیدر(ق(، 1421فخر رازی، ابوعبدالله محمد بن عمر ) _ ارالکتـس ، بیـروت، دمفداتیح الغیدب حتفسدیر 
 العلمیة، چا؛ اول.

، تحقیــق: دکتــر مخزومـی و دکتــر ســامرایی، کتدداب العدینق(، 1410فراهیـدی، خلیــل بـن احمــد ) _
 قم، دار الهجره، چا؛ دوم.

 نا. جا، بی ، تجمی : نصر الهورینی، بیالقامو  المحیطتا(،  فیروزآبادی، محمد بن یعقوب )بی _
، تصحیح: احمد عبدالعلیم البردونـی،   القرانالجامع دحکاق(، 1405قرطبی، محمد بن احمد ) _

 بیروت، دار احیاء التراد العربی، چا؛ دوم.
 نا. جا، بی ، بیجامع لنائف التفسیرتا(،  قماش، عبدالرحمن بن محمد بن عبدالحمید )بی _

 یان فدیدفدتح الب ،(ق1420) )صـدیق حسـن خـان( بن حسـن قیصد سیالط یابقنوجی بخاری،  _
 چا؛ اول. ة،یدارالکتس العلم ،وتری، بالقران یمقاصد ا

ـــارف معجدددم أحادیدددث الامدددا  المهددددیق(، 1411کـــورانی عـــاملی، علـــی ) _ ، قـــم، مؤسســـة المع
 الإسلامیة، چا؛ اول.

کســتان، تفسددیر المةهددییق(، 1412مظهــری، محمــد ثنــاءالله ) _ ، تحقیــق: غــلام نبــی تونســی، پا
 مکتبة رشدیه.

، دمشـــق، لمعددانی علدددی مسددب ترتیدددب النددوولیعدددان اق(، 1382ملاحــویش، عبـــدالقادر آل غــازی ) _
 مطبعة الترقی، چا؛ اول.

، کشدددف الاسدددرار و عدددد  الایدددرارش(، 1371ســـعد ) میبـــدی، رشـــیدالدین ابوالفضـــل احمـــد بـــن ابی _
 اصغر حکمت، تهران، انتشارات امیرکبیر، چا؛ پنجم. تحقیق: علی

علــی صــابونی،  ، تحقیــق: محمــدمعددانی القددرانق(، 1409جعفــر احمــد بــن محمــد ) نحــاس، ابی _
 سعودی، جامعة أم القری، چا؛ اول.

، تحقیـق محمـد مرا  لبید لکشف معنی القدران المجیددق(، 1417نووی الجاوی، محمد بن عمر ) _
 امین الصناوی، بیروت، دار الکتس العلمیة، چا؛ اول.

 ، بیروت، دارالفکر.صحیح مسلمتا(،  )بی نیشابوری الحسین مسلم بن الحجا  ابی _
نامه  ، فصل«بررسی روایات مدت حکومت امام زمان»ش(، 1392صطفی )پاییز ورمزیار، م _

 ، قم، مؤسسه آینده روشن.6، سال دوم، شهای مهدوی پژوه علمی _ ترویجی 





 
 
 
 
 

 ای مهـــدویــه نامه علمی _ ترویجــی پژوهــش فصل 17/7/1394تاریخ دریافت: 
 1394 اییـزپ، 14، شماره چهارمسال   16/8/1394تاریخ پذیرش: 

 

وغین و اشغال مسجدالحرام در سال   میلادی 1979قیام مهدی در

 *مرتضی آقامحمدی
 **یحیی جهانگیری

 چکیده
مسجدالحرام به دست  ،قمریهجری  1400روز از ماه محرم سال  نخستیندر 

کــه اعضــای جماعــت  العتیبــی اشــغال شــد. ای بــه رهبــری جهیمــان عــده آنــان 
کردنـد و بـا سلفی محتسـبه بودنـد، بـه مـدت  دو هفتـه مسـجدالحرام را اشـغال 

ـــه او را مهـــدی موعـــود  ک ـــن عبـــدالله القحطـــانی _  ـــام محمـــد ب ـــه ن شخصـــی ب
کنش حکومت سعودی به  می که از پیش، نوا وا خوانند _ بیعت نمودند. آنها 

کردنــد  از  ایــن مــاجرا را مــی دانســتند، خــود را بــرای رویــارویی مســلحانه آمــاده 
کشتار  این کـه حکومـت سـعودی را  و خونرو حادثه با  ریزی همراه شـد  قیـامی 

ـــوگیری از ادامـــه ایـــن  کشـــید و ســـرانجام، حکـــام عربســـتان بـــرای جل بـــه زانـــو 
ها شدند. این آتش در ظاهر خـاموش شـد، امـا  آبروریزی، دست به دامن غربی

ــان در جامعــه  بــه زودی ابعــاد و ریشــه هــای عمیــق آن و شــدت نفــوذ ایــن جری
گردیــد. حادثــۀ ی داری  ادشــده ســبس تغییــر جــدی در رویــه و حکومــتروشــن 

                                                        
شناســی  دانشـجوی دکتـری شـیعهلـی مطالعـات اسـلامی حـوزه علمیـه قـم و المل آموختـه سـطح چهـار مؤسسـه بین دانش *

 )نویســـنده مســـئول(پژوهشـــگر مرکـــز مطالعـــات راهبـــردی اســـلام معاصـــر ]مـــرام[   دانشـــگاه ادیـــان و مـــذاهس اســـلامی
(gmail.com@mam50025.) 

شناسـی  کتـری شـیعهدانشـجوی دالمللی مطالعات اسـلامی حـوزه علمیـه قـم و  آموخته سطح چهار مؤسسه بین دانش **
 .پژوهشگر مرکز مطالعات راهبردی اسلام معاصر ]مرام[  دانشگاه ادیان و مذاهس اسلامی
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

های سـلفی جهـادی  خاندان سعود شد. از سوی دیگر، این حرکت برای جریان
بخش بود و عاملان این قیـام بـه عنـوان الگـو و قهرمانـان دینـی مـورد  نیز الهام

گرچـه جریان گرفتنـد.  هـای جهـادی معاصـر تحـت تـأثیر  ستایش و پیروی قـرار 
امـا حرکـت جهیمـان در برخـی ابعـاد خـود از جملـه بیعـت بـا  این اقدام هسـتند،

 الله الحرام، منحصر به فرد است. مهدی در بیت
و  این نوشتار درصدد بررسی مبانی عقیدتی _ سیاسـی و نیـز تحـولات اجتمـاعی

کـه در نهایـت، جماعـت سـلفی محتسـبه را بـه  فرهنگی جامعه عربستان اسـت 
 شود. بیعت با مهدی رهنمون می

کلیدیواژگا  ن 
جهیمــان العتیبــی، محمــد بــن عبــدالله القحطــانی، مهــدی دروغــین، اشــغال 

 مسجدالحرام، جماعت سلفی محتسبه.

 مقدمه
کـــه بعـــدها معلـــوم شـــد از جماعـــت ســـلفی _ هجـــری، جمـــاعتی  1400روز اول محـــرم ســـال در 

به نام جهیمان بن محمد بن سیف العتیبی مسـجد الحـرام  یبه رهبری شخص_ محتسبه بودند 
کردند را در  قبلـۀ مسـلمانانو با استفاده از اسلحه به مدت دو هفته  نددرها را بستآنان  .را اشغال 

بیعــت ایــن _ کنــد  کــه آن را منحصــر بــه فــرد می _ از ابعــاد مهــم ایــن حرکــت اشــغال خــود داشــتند.
جماعت با شخصی به نام محمد بن عبدالله القحطانی به عنوان مهدی منتظـر و منجـی اسـت. 

گارد امنیتی عربستاندر ط درگرفت درگیری سختی  ،ول این مدت، بین این جماعت و نیروهای 
کشته و مجرو  شدن شمار کمـت نیروهـای  سـرانجام ،قابل توجـه از هـر دو طـرف یو پا از  بـه 

 ،قائلـه پایـانپـا از ای انـدک  بـا فاصـلهایـن قائلـه خاتمـه یافـت. _ هـا  ویژه فرانسوی هب_ خارجی 
گـردن زد  عربسـتاننفر از عوامل حرکت را در شهرهای مختلف  63دادگاه سعودی  کـرد و  تقسـیم 

کشـید و  دیگر زندانی شدند. از آن پا حکومت سعودی پـرده یو شمار ای بـر روی ایـن داسـتان 
خصـوص چگـونگی و  هبـ_ ایـن حرکـت  بـارهاجازه بح  و مطالعه آن را نداد و بسیاری از نکـات در

ها  ابهام باقی ماند. اما خاطره حادثـه حـرم، تـاریخ را در ذهـن سـعودیای از  در هاله _ انگیزه قیام
ــی در فضــای  تقســیم می 1400یکــم محــرم از  بعــدبــه قبــل و  کل ــه ســبس تحــولی  کنــد. ایــن حادث

گذشت سه دهـه انجامیداجتماعی شد و به انقلابی در مفاهیم و تصورات  هنـوز  ،که حتی پا از 
 هم آثار آن باقی است.
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ایـن حادثـه تولیـد  بـارههـایی در هـا و سـخنرانی کتـاب ،ها پیوسـته مقالـه ،ه بعداز همان زمان ب
کم در که آن را بر اساس ادبیات حا  کردنـد. های اسلامی در جهان عرب تبیـین مـی حرکت بارهشد 

کـه مربـو  بـه ایـن داسـتان بـود را پاسـخ های پرسـشها قادر نبودنـد  اما این نوشته گـو  بسـیاری را 
از شـناخت نداشتن های این حرکت،  ان در درک ویژگینداشتن آنامل توفیق ین عتر مهمباشند. 

کردند. در نتیجه  های ویژگیبرخی ابعاد انسانی و  که این عملیات را رهبری  کسانی است  فردی 
کـه در گیـری ها از تناقضات و نتیجـه این نوشته عربسـتان سـعودی  بـارههـای سیاسـی و اجتمـاعی 
که خود از اعضای جماعـت سـلفی بـود و در  ا اینکند خالی نیستند. ت صدق نمی که ناصر حزیمی 

 ،پـا از آزادی ،بـرد با عاملان اشغال به سر می نیززندانی شده بود و در زندان  15/1/1400تاریخ 
گشـود و بسـیاری از مطالـس داخـل جماعـت سـلفی محتسـبه و تحـولات آن از نیمـ  ۀلـس بـه سـخن 

گفته ۀده کشید.های این حاد شصت به بعد و نا  ثه را به تصویر 
گفتـــه ارایــن نوشـــت های او قصـــد دارد  ها و مصـــاحبه های ناصـــر حزیمـــی و نوشـــته بـــا تمرکـــز بـــر 

چگــونگی عــزم ایــن جماعــت بــر مهــدی بــودن محمــد بــن عبــدالله و انگیــزه بیعــت بــا او و اشــغال 
 .کندمسجدالحرام را بازخوانی 

 ماهیت این جماعت
کــه جامعــه مــردان دیــن دریافت ،در اواخــر دهــه شصــت  ،محصــولات ،شــده و افکــار دگرکــوننــد 

کالاهـای غـرب ،پول ،علوم کـرده اسـت ،فرهنگ و   بـرایبـه قیـام آنـان  رو از ایـن .جامعـه را فاسـد 
کردند به دین  از نودعوت   .(22: 1982 ،قحطانی)احساس نیاز 

 گوید: گیری این جماعت چنین می پیدایش و شکل بارهحزیمی در
کــه گفــت  ــرای مــن   حتســبه پــا از داســتان تکســیر و تخریــسســلفی م تجماعــ جهیمــان ب

کـه یـت  1965که ایـن داسـتان در سـال  وجود آمدهه تصاویر ب  رخ داد. داسـتان چنـین بـود 
 ای از  و مجموعـــه ندخـــارج شـــد جـــا آنروز پـــا از نمـــاز جمعـــه در حـــرم مـــدنی، طـــلاب از 

 گرافی را از بــین بردنــد.ای از تصــاویر فتــو بــود و مجموعــههــا  کــه در ویتــرین مغازههــا  مانکن
 (166: 2012)حزیمی، 

به « رملة»بعد از نماز عشا در از جمله جهیمان العتیبی نفر  تخریس صور، ششاز حادثه  پا
گذاشتند جماعتی را ب که به امور دعوت وه دور هم جم  شده و قرار  تـذکر در  به وجود آورند 

که از اخوان المسلمین بـودجز یکی از اینه ههای عمومی بپردازد. ب مساجد و مکان مـابقی  ،ا 
کــه در نظـر آنــا  از جماعـت تبلیغــی جــدا شــده بودنــد  حیــدجماعــت تبلیغــی بــه امــر تو ن،چــرا 

که در امور دیگری هم ون انکـار منکـرات از خـود تسـاهل  هم نان  اهتمام زیادی نداشت
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 (42)همو:  داد. می نشان

گذاشــته از از رفتنــد و او را ایــن جماعــت بــه نــزد شــیخ عبــدالعزیز بــن بــ روی،بــه هــر  کــه   قــراری 
گــاه ســاختندبودنــد  کــار ندارنــد و از او خواســتند  آ کــه هــی  هــدف دنیــوی در ایــن  کردنــد   و بیــان 

ــزباشــد و او  شــان کــه مرشــد و راهنمای ــا .پــذیرفت نی کــه اســم جماعــت را  نآن ــد  گفتن ــاز  ــه بــن ب ب
گفـــت از  گذاشـــته« الجماعـــة الســـلفیة» ا عملتـــان را بـــه حســـاب خـــدا کـــه شـــم جـــا آنانـــد. بـــن بـــاز 

 نآنـا و بگذاریـد« الجماعـة السـلفیة المحتسـبه»جماعـت را  نام ،خواهید می اید و از او اجر گذاشته
کردند. نیز  چنین 

 حائـل، طـائف، جـده، مکـه، شـهرهای بـزرگ عربسـتان ماننـد ریـای، در بیشتر 1976در سال 
کـدام از ایـن أشـدند و در ر اعضـای جماعـت سـلفی محتسـبه پیـدا مـی ،دمـام و بریـده ابها، س هـر 
هـل أجـوان و غیرمت ،اعضـای جماعـت . بیشتر(42 :2014 ،غهامریه) رهبری وجود داشت ،شعس

 .(43 و:هم) نداشتند ییزندگی شهری آشنا باآنها از مناطق بدوی بودند و  بیشترو 
 کند: حزیمی خلق و خوی جماعت را چنین توصیف می
کویت دیده بـودم جماعت سلفی محتسبه با جماعت سلفی از ایـن   کـرد مـی فـرق که من در 

که اینان جدیت و سخت مـا  مـثلا   .کردنـد مـی گیری بیشتری داشتند و بیشتر ترک دنیا حی  
گاهی برای خوردن شیرینی و حلوا یـا بسـتنی بیـرون کویت   ،رفتـیم مـی در جماعت سلفی در 

حـالتی مربـو  بـه نظـام پرداخت. شـاید چنـین  اما جماعت سلفی محتسبه به این امور نمی
بلکـه طبیعـت بـدوی خـالص در اینـان چنـین اقتضـایی داشـت. لـذا آنهــا  ،داخلـی آنـان نبـود

ه شرقیه بسیار ساده است انسان که ب ،هایی متواض  هستند و خانه هایشان در حر  ه طوری 
و  شــــد پیــــدا می موکــــت و متکــــافقــــط  جــــا آندر  کــــه این مگــــر ،مــــن وارد مجلســــی نشــــدم

کتـس حـدی  و تفسـیر بـود هایی کتابخانه ، بخـش دوم، 51: 2011)عـدنان و دیگـران،  .کـه مملـو از 
 از ناصر حزیمی(« ذکریاتی م  جهیمان...»

 پیشینه جهیمان
کــه م   رشــد و نمــو   1«هجــر ســاجر»جهیمــان در  کــرد. ســاجر یکــی از هجرهــایی بــود  لــت پیــدا 

گارد ملی در شغل راننـده کـار  عبدالعزیز برای اخوان بنا نهاد. او در  کـامیون حمـل آب مشـغول بـه 
کند تا ارتقای شغلی  کرد تحصیلات ابتدایی را تکمیل  گفتـۀ . یابـدشد و سپا تلاش  او، خـود بـه 

کلاس چهارم بود که  کرد. در ،سپا در حالی  کتابت و نوشـتن تقریبـا   بارهمدرسه ابتدایی را ترک 
                                                        

 ز ساخته شد.یم به دستور ملت عبدالعز1914برابر با  ق1333سال شود هجر ساجر در  یگفته م .1
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ی بود بی کمـت می چـه آناما   سواد و ام   درت اسـتدلال او بـرای افکـارش کـرد تیزهوشـی و قـ بـه او 
کـــه نمی ـــا هـــر علمـــی  کـــه جهیمـــان ب ـــد بگـــویم  ـــود. بای ـــر ظـــاهر نصـــوص ب  توانســـت  و جمـــود او ب

کنــد مخــالف بــود و فــراوان می کــه نســبت بــه علــوم شــرعی مثــل نحــو و اصــول  تعامــل ایجــاد   شــد 
ابتــدا از جهیمــان در  انــد. ســلف صــالح از اینهــا اســتفاده نکــرده :گفــت کــرد و می فقــه مخالفــت می

کـه جماعـت سـلفی محتسـبه را شـکل دادنـد  یمواضـع دلیـلرفتـه بـه  ولـی رفتـه ،هسته اصلی بـود 
کمـــان داشـــت کـــه نســـبت بـــه علمــا و حا ســران جماعـــت اخـــتلاف ایجـــاد شـــد.  بـــین او و ،خــاص 

که در بین جوانان جماعت  ک ر آنها از بدو_ کاریزمای شخصیتی او و محبوبیتی  _ بودند  ها یکه ا
گـرد او حلقـه بزننـد و جهیمـان بـه رهبـر بلامنـازع جماعـت تبـدیل داشت، سبس   شـودشد آنـان بـه 

 .(86: 2012، یمیحز)

 محمدبن عبدالله القحطانی
 محمـــدبن عبـــدالله القحطـــانی ادیـــس و شـــاعر بـــود. او از اعضـــای جماعـــت در ریـــای و امـــام 

کســی ایــده مهــدی بــودن او  . دربــاره اینآمــد بــه شــمار میمســجد الرویــل  کــردکــه چــه   ،را مطــرا 
 گوید: حزیمی چنین می

کسی بود نمی کرد چه  که آن را طرا  کسی  که این مطلس پیش ولی می !دانم اولین  تر  دانم 
کـه از مهـدویت القحطـانی صـحبت  مطرا شده بود. پیش تر، جوانان مسجد الرویل بودند 

گفــت می کــه بــه شــوخی بــه مــن   :کردنــد. مــن ایــن مطلــس را از ســعد، بــرادر محمــد شــنیدم 
گفـت و «. صفات مهدی بر محمد منطبق است» در آن زمان سعد این مطلـس را بـه شـوخی 

کردیم  (177)همو:  تر شد. م جدی1979اما مسئله در  ،هر دو حمل برمزا  

 کند: داستانی را نقل می ،نسس قریشی محمد بارهحزیمی در
طــور محمــد را چ :روزی از ســعد بــن عبــدالله القحطــانی )بــرادر محمــد بــن عبــدالله( پرســیدم

کـه شــما از قحطـان هسـتید و حــال  ،دانیـد مهـدی می از شــرو  مهـدی ایــن  کـه آندر حــالی 
که از نسل رسول خدا گفت است  بلکـه   ما در اصل از قبیله قحطان نیسـتیم :باشد؟ او 

کـــه در لشکرکشـــی ـــود  ـــا از ســـادات مصـــری ب ـــر م کب هـــای  حلیـــف قحطـــان هســـتیم و جـــد ا
کـرد و بــه هــا بـه ا پاشــا، بـا ترک محمـدعلی یــن منطقـه آمــد و در جـازان و ســپا عسـیر منــزل 

 (128)همو:  خاندان الترکی معروف بودند.

کــه تــرک در جنــگ برایشــان  کــهآوردنــد  هــا ســادات را بــه همــراه لشــکر خــود می معــروف اســت 
 یمن باشند. خوش
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 :گوید ای می خاطره باره در این ،حزیمی از محمد بن عبدالله
کـه آیدم و از او پرسـیـرا د یلله القحطـانام محمد بن عبدایدر آن ا بـودن  یا تـو بـه مهـدیـدم 
گفتند را  یبودن من م یاخوان درباره مهد چه آنمن در ابتدا »داد:  پاسخ ؟ین داریقیخود 

گرفتم و از خدا در ا یباور نداشتم. مدت کناره  کـردم تـا یـطلس خبسیار  باره نیاز آنها   کـه اینر 
 (75)همو:  ت فرمود.یه من شرا صدر عنان امر بیا یت شس خداوند برای

 دو عامل اصلی در حرکت جهیمان
 جست: نکته تمست می دوجهیمان از آغاز و پیش از دستگیری اول، به 

  و تعبیر رویا واجس است آید به شمار میکه رویا جزئی از نبوت  مسئله رویا و این یکم.
کـه مـن او را ب پـیشحتـی گویـد:  حزیمی می .دوم کـه مـا در ،بیـنماز زمـانی   بـر ایـن عقیـده بـود 

که در  کامل شود. اما تحولی  آخرالزمان هستیم و این آخرالزمان بودن باید به نهایت خود برسد و 
که فراری و تحت تعقیس بود. او ایـن بـاور رسـید بـه در عزلت  افکار جهیمان رخ داد در زمانی بود 

 .(180و: هم) به نقطه رهایی رسید بایدکه محمد بن عبدالله القحطانی همان مهدی است و 

ویا در گفتمان سلفی  ر
از اصول عقیده پدر فکر سلفی امام احمد بن حنبـل  ،اعتقاد به رویا و ایمان به آن به این وجه

 کند: نقل میچنین از احمد بن محمد بن حنبل  طبقات الحنابلهاست. در 
کسـی رویـا دیـد ... گـر در  ،پا وقتـی  کنـد آن ر ،ی نباشـدشـانیآن پرا  کـها بـرای عـالمی نقـل 

کند و رویا را تحریف نکند. در این  تصدیق شود و آن عالم رویا را بر اصل صحیحش تأویل 
کیسـت جاهـل صورت آن رویا حق است و همانا رویای انبیا تـر از  وحی بوده است. پا 

که طعن در  کسی  کـه  نقـل شـده پندارد؟ ... و از پیامبر کند و آن را ناچیز می می رویاآن 
که  ،ی مؤمنرویا یعلـی،  ابی )ابن از خـدای عـز و جـل اسـت. رویاکلام رب  با عبد است و فرمود 
 (24، 1تا:   بی

که این نگاه سلفی که بـا  حقیقت امر این است  کسی  مخالفـت  رویـاها نسبت به رویاست و هر 
در  کوشند وقات، میدر بسیار از اگرچه  ،کنند کند یا در آن طعن نماید را رویگردان از حق تلقی می

کنند باره این که آن ویژه هب  سکوت اختیار  کامی مواجه شود گاه   طور همان  رویاها با شکست و نا
کـه مـا در آخرالزمـان و درحـال سـقو   گفتمان عـام سـلفی ایـن اسـت  که در واقعه حرم چنین شد. 

 آمده است: صحیح بخاریدر  .هستیم
گفـت: رسـول خـدااز ابوهریر :گوید می... محمد بن سیرین  کـه  فرمـود: وقتـی  ه شنیدم 
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کـذب نخواهـد بـود و رویـا ،آخرالزمان نزدیت شـود ی مـؤمن جزئـی از چهـل و رویـای مـؤمن 
کذب نیست. چه آنشش جزء نبوت است و   (404، 12:  1407، حجر ابن) از نبوت است 

 آمده است: صحیح بخاریاز « المبشرات»در باب 
: از نبــوت چیــزی جــز مبشــرات کــه فرمــود شــنیدم از رســول خــدا :گویــد مــیابــوهریره 
و: همـ) مبشـرات چیسـت؟ فرمـود: رویـای صـالحه. پرسیدند:ها( باقی نمانده است.  )بشارت

 12، 375) 

کـرده و راه چــاره  صددحیح بخداریایـن احادیـ    بنیــان یـت وحـی غیرآشــکار و مسـکوت را ایجــاد 
کــه بــه دنبــال راهــی بــرای تشـری  یــا تقویــت موضــ  کســی اســت   بــه همــین دلیــل، خــود باشــد.  هـر 

ـــه خـــواب اســـتناد و نســـبت دهـــدکـــه  از این زده  ، شـــگفتیـــت ســـلفی موضـــ  و رویکـــرد خـــود را ب
ـــه اســـم  بســـا دســـت بـــه جنایـــت و خشـــونت و قتـــل و هـــوس می چـــه شـــویم  نمی زننـــد و آنهـــا را ب

 ریخو چه بسیار است نمونه های ایـن مـوارد درتـا  کنند رویاهایشان به همین احادی  مستند می
 .(121: 2012، یمیحز)

 گوید: حزیمی درباره موض  جماعت نسبت به رویاها چنین می
 .دانسـتند بـالا می بسـیاررا  رویـاآنهـا نیـز شـأن  ،سلفی محتسبه آشنا شـدم تاز وقتی با جماع

ــ ــد. حتــی برخــی از آنهــا معب  ــه خــود رویار خــواب بودن هــا بســیاری از جلســات علمــی آنهــا را ب
که در سفر یا حضـر بـا جهیمـان نشسـته باشـم و از او دربـاره  داد و به اختصاص می یاد ندارم 

 (123)همو:  ال نشده باشد.ؤس رویاتأویل 
کتابخانه فردی از افراد جماعت را نمی کتاب  شما  که  اتحا  الجماعة فی الفتن و اشراط دیدی 

 (124)همو:  .اثر شیخ حمود التویجری در آن نباشد الساعة

 گوید: کتاب می این بارهجهیمان در
کتـس برخــی مؤلفـ کتــاب امـا بــرادران را بـه خوانــدن  نوشــته شــیخ  اتحدا  الجماعدةن از جملــه 

کنیم. البته لازم است از روایات ضعیفه موجود در آن اجتناب  حمود التویجری نصیحت می
ـشود. ایشان در رد  برخی اصحاب عقلی   کـه دامـنات وهمی  اند  گیـر مسـلمانان شـده ه و باطـل 

کتـاب حـریص باشـیدحق مط کرده است. در استفاده از این  کـه شـیخ در ایـن   لس را ادا  چـرا 
 (209تا _ ب:  )عتیبی، بی راسخ دارد. یباب قدم

بـه طـوری  ،داشـتندممارسـت به تطبیق بین رویاها و احادی  فتن و اشـرا  السـاعة  ،جماعت
هـــای رویا چنـــین اینو  گرفتنـــد از رویاهـــا بهـــره می ،تطبیـــق ایـــن احادیـــ  بـــر عـــالم خـــارج درکـــه 

رسید و علاقه آنها و ارتباطشان با احادی  فـتن بیشـتر  اشخاصه منتسس به جماعت، به حد تواتر 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 .(124: 2012، یمیحز) شد
ـــــه اینس یـــــعج ـــــه داشـــــت. نیـــــزاهـــــا در طـــــول مـــــدت اشـــــغال حـــــرم یرو ک  حزیمـــــی در  ادام

 گوید: میباره  این
ت خبر فرو رفتن لشکر  بارهاز من در محمد فیصل در ابتدای ورود من به زندان، فیصل صح 

گفتم. عازم از تبوک پرسید کدام از اتفاقات  که اینچنین چیزی صحیح نیست و  :من  هی  
گفـت: هـر روز در داخـل  او شـگفت .مربو  به خرو  مهدی منتظر رخ نداده است زده شـد و 

رویاها دیده شده . فرو رفتن لشکر تبوک در زمین هم در شد می یی و یا خبری نقلرویا ،حرم
گفـت  یحت بود. کـرد و  ن یـه یکـی از اعضـای اخـوان اکـجهیمان خبر فرو رفتن لشـکر را نقـل 

کرده بودند شـنیده اسـت. ا که محل آنها را محاصره  ن خبـر یـمطلس را از رادیوی نیروهایی 
 (76)همو:  از دروگ و خطا و توهم بود. یا زهینداشت و آم یاساس و صحت

کــه در گمــان یــن جماعــت بــود. بیهــا محــرک اصــلی ا خــواب جماعــت ســلفیه  بــارهایــن اتفــاق 
 در زمــان مــورد نیــاز، رخ خواهــد داد نیــزبخــش  هــای رهــایی محتســبه افتــاد، بــرای دیگــر جماعــت

 .(129و: هم)

 اعتقاد به تحقق آخرالزمان
بـود. ایــن  بســیارکـه مـا در آخرالزمــان هسـتیم  و این رویــاهجـری ســخن از تـواتر  1399در سـال 

، ســخن و ســؤال از آخرالزمــان و تأویــل توجــود داشــت. در مجــالا جماعــ نیــزات از قبــل تفکــر
که برخی می که ما در آخرالزمان هستیم و از  دیدند پیش می رویاهایی  آمد. جماعت یقین داشت 

که در این گفتمان آنها به شکل یت سناریو ترسیم شـده بـود.  باره بود بهره می اخباری  برد و این 
که ما در آخرالزمان هستیم و در آخرالزمان مهـدی خـرو  میآن سناریو ا کنـد و از علامـات  ین بود 

کـرده  یاوست. این قضیه نوع بارهها دررویاخرو  او، تواتر  جنون جمعی در بـین جماعـت ایجـاد 
که دارد  الفتن و اخبار المهدی و نوول عیسی و اشراط الساعةای به نام  . جهیمان رساله(73و: هم) بود
کـه یکـی پـا از دیگـری رخ خواهـد داد. جهیمـان  نام این رساله، بر اساس ترتیس حوادثی اسـت 

 گوید: در مقدمه این رساله می
کار بستم  از احادیـ  مربـو  بـه فـتن و اشـرا  السـاعة، احادیـ   که... من تلاش خود را به 

اسـاس ترتیـس  زیـرا امـروز احتیـا  بـه آنهـا بسـیار زیـاد اسـت و آنهـا را بـر کـنم صحیح را جم  
کـرده کــرده بــر این افــزونام.  زمـانی و مکــانی وقوعشــان مرتــس  ام بــین نصــوص و  کــه تـلاش 

کـنم  کامـل بیـان  کامـل و تمـام را داشــته  کـهروایـات جمـ  نمـایم و آنهـا را بـه صـورتی  فایـده 
 (3تا _ ب:  )عتیبی، بی باشد.
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هـا و  هـا و مهـدی وخواب ها و فتنـه فضای جماعت در آن ایام از ایـده رهـایی از فسـاد و بـدعت
 رویاها پر بود.

 کند: احادی  را چنین تطبیق می رسالة الفتنجهیمان در 
کرده:  الفتنکتاب  ابوداود در کنار رسول خدابه اسناد صحیح از عبدالله بن عمر نقل   در 
که اینشسته بو کسیبه فتنه احلاس رس که اینها صحبت فرمود تا  شان درباره فتنهیم   ید. 

گریـز»این فتنه بین  :ست؟ فرمودیفتنه احلاس چ خدا!رسول  یا :دیپرس )هـرب « جنـگ و 
بیت من اسـت. او  ی از اهلکه آتش فتنه زیر پای مرد« یفتنه شاد»است. سپا  و حرب(
که از من است گمان می  (12)همو:  ان هستند.یمن متق یایهمانا اول .ستیاما از من ن ،کند 

کــه مــردم  کــلام ایــن اســت  گریزخواهنــد بــود و ایــن در عصــر شــریف معنــای ایــن  بــین جنــگ و 
کنـــونحســـین و ملـــت عبـــدالعزیز در جزیـــرة العـــرب رخ داد. مـــردم حتـــی  آن زمـــان را زمـــان  نیـــز ا

کنار جزیره و شام  می جاهلیت گوشه و  که در بین آنها جنگ و غارت بود و برخی از مردم به  نامند 
گریختند. سپا مردم به دور مرد  .شـوند یر قابل اعتماد جمـ  مـیغ ضل ( ی)کورک عل یو عراق 

که این فتنه هی  شخصی از امت را فرو نمی ماء(یسپا فتنه سیاه )ده که  مگر این ،گذارد است 
 سازد. میای  لطمهبر او وارد 

 زند: تعلیقه میگونه  این ،جهیمان بر این حدی 
کسی  ،«است بیت من زیر دو پای مردی از اهل آتش فتنه»فرمود:  که پیامبر اما این او 

کـه قبـل از ملـت عبـدالعزیز بـر حجـاز حکومـت داشـت. او از نسـل  جز شـریف حسـین نیسـت 
کعبـه طـواف  طور همـان ،شد ها طواف می ولی در زمان او به دور قبه ،پیامبر بود کـه بـه دور 

که به شیخ محمد بـن عبـدالوهاب طعنـه مـی شود. و از او نقل می می کـه او موجـس  کنند  زد 
: اسـت قـول پیـامبر کـه ظـاهر طور همانبینی  پا می .... ردم شده استشکاف بین م

گمان می» بـر او منطبـق اسـت و خـود حضـرت علـت را « اما از من نیست ،کند از من است او 
کرده است و فرمود: کـه مـردم بـر او «. همانا اهل تقوا اولیای من هسـتند»ذکر  امـا آن مـردی 

کــه پــیش از او جزیــرة العــرب پــر از   زیز اســتظــاهرا  ملــت عبــدالع ،کننــد اتفــاق نظــر می چــرا 
کـافربـود ها  ها و راه زنی جنگ سـپا بـه دسـت او بـرای  .و نـه مسـلمان در امنیـت بـود و نـه 

کافر امنیت برقرار شد پا مسلمان و مسیحی و شـیعی بـا هـم درآمیختـه و  .همه مسلمان و 
کورک علرج یصطلح الناس علیثم » :در امنیت بودند. پا قول رسول الله  بـر او« ضل  یل 

کنــونمنطبــق اســت. و مــا  کســی از ایــن امــت را رهــا « دهیمــاء»در فتنــه  ا کــه هــی   هســتیم 
کــا لطمــه ،نکــرده گفتــه می ای می بــه هــر  گــاه  بــاز ادامــه پیــدا  ،تمــام شــد :شــود زنــد و هــر 

که می می ای جدیـد بـر سـرمان  بینیم هر روز اهل باطل فتنـه کند. این واقعیته امروز ماست 
کـه وقتـی آمـد فقـط   کنـد آورند و سپا ادامـه پیـدا می آورند و اول آن را می می ماننـد رادیـو 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ــار پخــش می ــرآن و اخب  ســپا امــور عــوی شــد و   کــرد کــرد و صــدای زنــی را پخــش نمی ق
کــه برنامــه ایــن زن کردنــد و ترانــه هــا بودنــد  های غیراخلاقــی  ها را بــه همــراه مــردان اجــرا 

ــان بــر صــفحه تلویزیــون آورخواندنــد. ســپا آنهــا را ع می هــا و  طــور عکا نــد و همــیندری
کنــــد و اهــــل بصــــیرت باشــــد. تصــــویرها و...  ــــدبر  کــــه ت ــــس را در ســــایر  ،کســــی  ایــــن مطل

 (14)همو:  بیند. هایشان نیز می برنامه

گفت: ،در همان رساله که  ثم فتنة  رفتم... امبریبه نزد پ» در نزد حدی  عوف بن مالت 
که مراد از این فتنه،  می جهیمان این احتمال را رجحان« لا دخلته...تا  من العرب إیلاتدا ب دهد 

 گوید: می هاست و همان تصاویر موجود بر پول
در ایــن  ،شـود مـی در آن داخـل کـه این از عــرب نیسـت الا  ای  کـه هـی  خانـهای  امـا آن فتنـه

کنــی هــی   خـواهی دیــد ،حـدی  بــه طـور مجمــل آمـده اســت و وقتــی در زنـدگی امــروز تأمـل 
ــه  فتنــه در دیــن در آن وارده شــده اســت. کــه اینمگــر  ،ای نیســت خانــه ــه آنهــا فتن و از جمل

که ه ن یا که اینمگر  ،یابی یاز عرب را نم یا   خانهیتصاویر موجود بر نقود و غیر آن است 
 (13)همو:  . فتنه در آن داخل شده است...

 .شـنیدم هـا را می ایـن حـرف ههمـواراین مطالـس همـواره در بـین جماعـت وجـود داشـت و مـن 
کردنـد و بیشـتر  نمـی وجـود تصـاویر بـر روی آنهـا بـا خـود حمـل دلیلحتی بیشتر آنها پول نقد را به 

ــزآنهــا پــول و  ــود مــدارک شناسایی نی کــه تصــویر خودشــان در آن ب را در داشــبورد ماشــین  شــان را 
کمــت برخــی علمــا تابعیــت و مــدارگذاشــتند می ک شناســایی معــاف از . حتــی تعــدادی از آنهــا بــه 

گرفته بودند  .(127: 2012، یمیحز) عکا 
ــابراین  و گــردد مهــدی منتظــر برمی بــارهبــه نــص موجــود در ،اصــل داســتان ورود بــه حــرم بن

که جماعت از نصوص می  گونه بود: فهمید این سناریویی 
اه شـود و آن مـرد در حـرم پنـ بـا آن مـرد در بـین رکـن و مقـام بیعـت می ،بر اساس این سـناریو

کند. این لشکر در سرزمین  گیرد و سپا لشکری از سمت تبوک به مقابله آنها حرکت می می
جـا بـه  شـود و بـه مدینـه و از آن . سپا ایـن مـرد از حـرم خـارج میرود یمبیداء در زمین فرو 

 کشـد. سـپا عیسـی بـن مـریم جنگد و آنهـا را می جا با یهود می رود. در آن فلسطین می
امیه  روند و در مسجد بنی کشد و با هم به شام می شکند و خوک را می می آید و صلیس را می

کبـر ،از آن پاگذارند و  نماز می  ،شـود. ایـن خـط سـناریوی جماعـت اسـت آغـاز می اقیامت 
کتاب طور همان  های فتن و اشرا  الساعة آمده است. که در 
که آنها اندکی در حرم درنگ می ناشاعتقاد بلعیده شدن لشکر تبوک  کنند و پا از این بود 

که در حرم بودند می از حرم خارج  کشـته شـده  ،شوند. پا از سه روز  کـه مهـدی  معلوم شـد 
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کشته شدن مهدی را تصدیق نمی ،است که می اما جهیمان  مهدی  :گفت کرد و با هر کا 
کشته نشده است و  :گفت کرد. او می با شدت و غضس برخورد می ،کشته شده است مهدی 

گیر افتاده اسـت و از آندر جایی  کشـته  از حرم  کـه او  جـا خـارج خواهـد شـد و ممکـن نیسـت 
 (1400)مصاحبه با ناصر حزیمی،  شود.

بلکـه مبـانی او بـر   هـای تـاریخی یـا زمـانی نبـود مبتنـی بـر واقعیـت ،نگاه جهیمان بـه حکومـت
ــۀ ــرار داشــتتحقــق نــص  پای ــی منهــا  النبــوة و »در فصــل جهیمــان . ق ــالم  الخلافــة التــی عل ت له

که از رسول خدا حدی  نعمان بن بشیر را می« الجبری  کند: نقل می آورد 
کـرد آن را می وقتی خداوند بخواهد نبـوت در میـان شـما تا کـه اراده  گیـرد و  هسـت و زمـانی 

کنـد  ،پا از آن خلافت به سبت و منش نبوت خواهد بود و این هم تا وقتی خداونـد اراده 
کـردادامه خواهد داشت و هـر وقـ ـم  دارد. سـپا نوبـت بـه  آن را برمـی ،ت خداونـد اراده  ت له

گزنده و آزار رسان( رسد و تا وقتی خدا بخواهد ادامه خواهد داشـت و هـر  می عای )پادشاه 
کرد رسد و  ت جبری پادشاه جبار میله دارد. سپا نوبت به م   آن را برمی ،وقت خداوند اراده 

کند ادامـه کـرد آن را  این هم تا وقتی خداوند اراده  خواهـد داشـت و هـر وقـت خداونـد اراده 
سـپا حضـرت  .وجـود خواهـد آمـده دارد. پا از آن خلافتی بر منهع و روش نبـوی بـ برمی

کرد.  (10تا _ ب:  بی عتیبی،) سکوت 

کـه در حـدی  آمـده بنـا  جهیمان حرکت خود و تفکر و روش خـود را بـر اسـاس ایـن پـنع مرحلـه 
 :کرده است

که بعدا  نبو ،در مرحله اول  شود. تمام می ت یا رسالت است 
 خلافت بر مسلت نبوت است و مراد از آن خلفای چهارگانه راشدین هستند. ،دوم
که آن  ت عایله م   ،سوم  یابد. می پایان نیزاست 

 پادشاه جبار است. از نظر جهیمان ما در این دوره هستیم. ،چهارم
 .خلافت بر منهع و روش نبوی ،پنجم

کلا که با طرا مسئله  می م جهیمان در این رسالهبا تأمل در  الخلافـة »و « یت جبـرله م  »بینیم 
کار« علی منهع النبوة که عبارت است  یم میترس ینده را با نص قطعیآ زمینه پرو ه و دستور  کند 
گرفتن بیعت برا  مهدی منتظر. یاز 
که زمامداری آنها  جبار بر مسلمانان حکمرانی می انیامروزه پادشاه از چند ناحیه مخالف کند 

ع است:  شر
 . حکام از قریش نیستند.1
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

 کنند. بلکه آن را نابود می ،کنند . آنها اقامه دین نمی2
گرفتنشــان بلکــه  ،گیرنــد نمــی . آنهــا از مــردم بــه اختیــار و میــل قلبــی بیعــت3  بــه جبــر و بیعــت 

 قهر است.
 .(13)همو:  بنابراین بیعت با اینان واجس نیست

 داند. ی را همان مهدی منتظر میره نبویبر س تخلافجهیمان مراد از 

 دخول به حرم
از نمـاز صـبح  پـاهجری  1400اول ماه محرم سال  ،جماعت با آمادگی قبلی در روز سه شنبه

مراســم بیعــت بــا مهــدی  ،هــزاران نمــازگزار ۀزد درهــای حــرم را بســتند و در مقابــل چشــمان بهــت
که جهیم ،را ترتیس دادند دروغین هـای خـود در نقـا  مختلـف حـرم  ان افراد را بـه پسـتدر حالی 

کـرد و  بـرای حاضـران خطبـه ،یکی از اعضای جماعت به نـام خالـد الیـامی .فرستاد می ای قرائـت 
کـرد. او بـپناه  ،ادله خود برای اشغال یا به تعبیر دیگر ردن بـه حـرم و نیـز بیعـت بـا مهـدی را بیـان 

کـه همـه آن  ی او بیان میها مهدی و نشانه درباره احادی  متعددی را کند و ادعایش این است 
ن در امنـؤاحادی  بر محمد بن عبـدالله القحطـانی منطبـق اسـت و بعـد از آن بـه تـواتر رویاهـای م

 شود. بیعت آغاز می گاه آنکند و  باره استدلال می این
 بخشی از آن خطبه به شرا ذیل است:

گـ»است:  مسعود از قول پیامبر حدی  اول از ابن ر از دنیـا بـاقی نمانـده باشـد مگـر یـت ا
کـرد تـا این ،روز بیـت مـن  کـه در آن روز مـردی از اهـل پا خداوند آن روز را طـولانی خواهـد 

که اسم او اسم من و اسم پدرش نام پدرمن است و زمین را پر از عـدل و قسـط  مبعود شود 
کرد کـرده و ایـن حـدی  را ابـ«. که از ظلم و جور پر شده است طور همان ،خواهد  وداود نقـل 

 صحیح است.
مهــدی از مــن اســت. پیشــانی بــاز و بینــی باریــت و »: حــدی  دوم از ابوســعید از پیــامبر

کرد از ظلم و جور پرشده باشد و  که آنبعد از  ،کشیده دارد. زمین را از عدل و قسط پر خواهد 
کرده«. کند هفت سال حکومت می  اند. این حدی  را ابوداود و احمد نقل 

کـه از پیـامبر حدی  کـرده اسـت:  سوم از ابی قتاده اسـت  بـرای مـردی در بـین »روایـت 
گرفته می  «.شود... رکن و مقام بیعت 

ــامبر ــارم از ابوســعیدخدری از پی مهــدی خــرو   ،امــت مــن در آخــره »اســت:  حــدی  چه
گیاه خود را می می خداوند برایش باران .کند می  «.رویاند... بارد و زمین 

مهــدی از عتــرت مــن و از »: از قــول پیــامبر_ الله عنهــا  رضــی_ ســلمه  محــدی  پــنجم از ا
کرده است.ابوداود . این حدی  را «فرزندان فاطمه است  نقل 
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کـار او  مهدی از اهل»است:  حدی  ششم قول پیامبر بیت است و خداوند در یت شس 
 اند. احمد و ابن ماجه این حدی  را آورده«. کند را اصلا  می

کــه قصــد »کنــد:  نقــل می عایشــه از پیــامبر :حـدی  هفــتم در شــگفتم از مردمــی از امــتم 
کـه بـه سـرزمین بیـداء مردی از قریش را می که به خانه خـدا پنـاه آورده اسـت و زمـانی   کنند 

کرده«. بلعد برسند زمین آنها را در خود می )حزیمی،  .اند این حدی  را بخاری و مسلم روایت 
2012 :131-134) 

که: شن میاز اینها رو  شود 
 اسم مهدی، محمد بن عبدالله است. اولا  

 رضـــی الله _ و از فرزنـــدان فاطمـــه  بیـــت پیـــامبر کـــه نســـس او از قـــریش و از اهـــل دوم این
 _ است. عنها

کار وامور او را در یت شس اصلا  می .سوم  کند. خداوند 
کشیده و باریت است. .چهارم  او دارای پیشانی باز وفراخ و بینی 
ــنجم ــر او در زمــانی ظهــور می .پ کــه زمــین پ ــد   از ظلــم و جــور شــده باشــد و آن را از قســط و  کن

 کند. عدل پر می
 شود. با او در بین رکن و مقام بیعت می .ششم
 آورد. الله پناه می او به بیت .هفتم
کـه مخالفـان،  ،برنـد ای از مردم به همراه او به خانه خدا پناه می فهیطا .هشتم بـه ایـن سـبس 

 ر مکانی آنها در پی آنان هستند.در ه
کعبه پناه برده است .نهم که او به  پا خداوند اینـان  .آیند لشکری به جنگ او می ،در حالی 

 کشد. را در زمین فرو می
 ا.نه از یهود و نصار ،است این لشکر از امت محمد .دهم

که همان مهدی است، بیش از دو سال پـیش وز همـه بـه د و امـرشـعضـو اخـوان  ،اما این مرد 
کـه مـی  پنـاهی در روی زمـین نیـافتیم ،جـز ایـن خانـه هایـم و مـا بـ خانـه خـدا پنـاه آورده دانیم  چـرا 

اصحاب آن را از رسیدن  که لشکر فیل و طور همان ،نماید خداوند خود از این خانه محافظت می
کرد که در آن زمان مشرکان در ،به آن من   د امروز از ایـن این خانه بودند و چطور خداون در حالی 

گناهی نیست ،خانه و اهلش محافظت نکند که ما را در نزد مردم  کـه آنهـا را بـه  جـز این ،درحالی 
گـر چـه ایـن دعـوت مـا مخـالف میـل  ؟کنیم بازگشت به قرآن و حدی  و عمل به آنها دعـوت مـی ا

 بگیر آن باشد. حکومت و مشایخ صاحس منصس و حقوق
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

که امروز با او بیعـت مـی کسی  کـه قرشـی اسـت و پـدرش از  ،نیمک آن  محمـد بـن عبـدالله اسـت 
است _ رضی الله عنهما _ اشراف )سادات( است و مادرش از نسل حسین بن علی و فرزند فاطمه 

 .انطباق داردو همه صفات ذکر شده در احادی  بر او 
کــه همانــا رویاهــای فــراوان و بی !ای جماعــت مســلمین  بــارهشــماری در شــما را بشــارت دهــیم 

که ایـن مـرد را  و  مهدی و در بیان اینخر کسانی  که مهدی این مرد است دیده شده است و نیز 
که او هشناختند مهدی را در رویا دیدند و پا از مشاهد نمی که در  این مرد دریافتند  همان است 

 خواب دیده بودند.

ان رویای شما در آخرالزم»فرمود:  پیامبر !بسا بعضی از این رویاها به شما رسیده باشد چه
کرده است.  این حدی  را .«دروگ نخواهد بود از »فرمـود:  آن حضـرت هم نینبخاری نقل 

بیند یا دیگران  در خواب می مؤمنکه ای  رویای صالحه)مگر مبشرات  ،وحی چیزی باقی نمانده
کرده«. (بینند برایش می  اند. این را بخاری و مسلم نقل 

که در ایهمانا قرینه های مسل    سه قسم است: ،ن مرد جم  شدهمی 
که او را نمی .قسم اول گفتـه شـده  او به خواب افرادی  شناختند آمده است و درخواب به آنهـا 

کــه در خــواب  ،کــه ایــن شــخص مهــدی اســت و وقتــی او را در عــالم بیــداری دیدنــد آن علامــات را 
 دیده بودند در او یافتند.

که خواب دیده .قسم دوم که مهدی به  آنها   کند. زودی خرو  میاند 
که تاریخ بیعت او را دیده .قسم سوم که برای او در بین رکن و  را در حالی دیده اند و او آنها  اند 

گرفتـه می شـناختند و رویاهـا تـا بـه امـروز بـه  هـا ایـن مـرد را نمی شـود و غالـس ایـن آدم مقام بیعـت 
خـوان مسـئول جمـ  آوری ایـن بلکه بیش از پنجاه رویا رسیده است و سه تـن از ا ،بیش از بیست

 .(148-147و: هم) اند رویاها بوده
الله شــاه الراشــدی، خطبــه را بــه زبــان اردو بــرای  الــدین بــن احســان ســپا نورالــدین بــن بــدی 

کستانی کرد. پا  های موجود در حرم ترجمه 
کـه برخـی از  مجموعه گفته شد  کردند و سپا به قحطانی  که در صحن حرم بودند بیعت  ای 

ر بخش های مختلف حرم در مواض  دفـاعی هسـتند و صـلا  نیسـت محـل خـود را تـرک اخوان د
گرفت به سمت مواض  آنها برود و از آنا کنند. از این گرفت. برخی بر  نرو قحطانی تصمیم  بیعت 

هـای حـرم بودنـد. محمـد بـن  ها و برخی در مسـعی و برخـی بـالای بـام حـرم و در نـزد ورودی مناره
گرفـت وا رفتـه و بـالْعبـدالله نـزد همـه آنهـ کــرد خره از همـه بیعـت   آنهـا را بـر صـبر و مبـارزه تشـویق 
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 .(82و: هم)
گذشـت _  دروغینهمان مهدی  _ قحطانی ،ها سه روز پا از درگیری سرانجام کشته شد و بـا 

و حلقــه محاصـــره تنـــگ  شـــدو جماعـــت ســردرگم شـــد  میفشـــار نیروهــای نظـــامی بیشــتر  ،زمــان
که از ط گشت،  می جا به بخـش محـدودی از زیـر زمـین  بقات فوقانی به زیرزمین و از آنبه طوری 

کمــت نیروهــای ســعودی آمــده بودنــد رانــده شــدند. کــه بــه   ،در نهایــت یکــی ازافســران فرانســوی 
گــاز  بـرای بــهای  نقشـه گـاز بــه شـکل پــودر « CB»کـارگیری  و اعصــاب را بـه طــور  اسـتکشـید. ایــن 

ــان  یادشــدهبــرد. نقشــه  مــی و مقاومــت را از بــین کنــد میموقــت شــل  گروهــی از نظامی ــه دســت  ب
گاز در پایین منتشر شد و متمرد ن توان مقابله را از دست دادند و دستگیری اسعودی انجام شد. 

 .(108 :2014 ،غهامریه) ی ناچیز انجام شدیها با خسارت
 گوید: شدت رسوخ این افکار در ذهن جماعت می بارهحزیمی در

کـه نـوعی در   ومی بـا مـرگ مهـدی تمـام شـدبخش به طور عم تفکر رهایی امـا برخـی بودنـد 
کشـته افـرا  ایمان بـه مهـدی  کـه معتقـد بودنـد مهـدی  داشـتند. دو نفـر از آنهـا بـا مـا بودنـد 

کند و کنون نشده و او توانسته فرار  کوه ا  (82: 2012)حزیمی،  های یمن است. در 

 گیری نتیجه
گرچــه در ابتــدا عــده امــا بــه تــدریع،  ،در درون ایــن جماعــت بودنــد ای از عالمــان وهــابی نیــز ا

کــرد و در  ــه و فاصــله پیــدا  ــا آنــان زاوی ــدبــه انشــقاقی در درون آنــان  ســرانجامجماعــت ب و  انجامی
کز علمی مـدراس مکـه و مدینـه بودنـد از آنهـا جـدا شـدند که اساتید مرا رهبـری در نتیجـه  .کسانی 

که مردی با ویژگی که  عرب بدوی نجدی تمام های یت مطلق به دست جهیمان افتاد  عیار بود 
درکـی  ،نان به تب  جامعه و مذهس خـود، از حـدی آ. داشتهای بیابانی را در خود  همان اصالت

جامعه با دور شـدن از  ،نانآشناختند. از نظر  داشتند و دین را با چارچوب ذهنی خود میسطحی 
کـه دیگـر قابـل تحمـل نبـو های خـود دچـار بـدعت سنت د. نکتـه قابـل توجـه ایـن هایی شـده بـود 

که در شـرایط هـای مـذهس حنبلـی، آنـان را بـه فـتن و مسـائل آخرالزمـان  ، آموزهچنـین این یاست 
کم . در میان اهلکردمعطوف  گـر فاسـد و ظـالم باشـد جـایز نیسـت و  ،سنت، قیام علیه حـا حتـی ا

ان تصـریح هـا در ایـن راسـتا دانسـت. جهیمـ تـوان مصـداق اولـین حرکت اقدام ایـن جماعـت را می
کم  کفـر خانـدان حـا که او بـه  جـز عمـل بـه راهـی  ،ها امـا بـرای خـرو  از فتنـه اعتقـاد نـدارد،داشت 

 کـــه بـــرای آنبنـــایی شـــد  دانســـت. ایـــن حرکـــت ســـنگ روایـــات فـــتن و آخرالزمـــان و مهـــدی نمی
گذا گروه کمـان آل سـعود  رندهای بعدی و پیروان آنان پا را فراتر  کفـر حا . نمونـه حکـم دهنـدو بـه 
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

ــ ــس را میب کتــاب  ارز ایــن مطل کفددر الدولددة السددعودیةتــوان در  نوشــته ابومحمــد  الکواشددف الجلیددة فددی 
 کرد.مشاهده _ از پیروان جهیمان العتیبی _ مقدسی 
بن عبدالله القحطانی با تمست به نصوص موجـود در  اعتقاد به مهدویت محمد روی،به هر 

گونه ،ا بوده رفتی از فساد و بدعت کتس ملاحم و فتن، راه برون که عذری دینـی در مقابـل  به  ای 
کم را نیـز مشـروعیت بخشـد.  ساختار مذهبی و دینی جامعه سعودی داشته باشد و قیام علیـه حـا

کی از فقـر ادبیـات دینـی  چنین اینبرداشت  از احادی  مربو  بـه مهـدی و منجـی آخرالزمـان، حـا
کـه عالمـان ســعودی در  از آن این مســئله آخرالزمـان و مهـدی بـود و بــدتر بـارهسـنت در جهـان اهل

ــام آخرالزمــان در احادیــ   ــا ادعاهــای ایــن جماعــت، صــحت مســئله مهــدی و قی ــه ب مقــام مقابل
کلی اسلامی را   .کردندانکار به 
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 منابع
، تحقیــق: محمــد حامــد طبقددات الحنابلددةتــا(،  یعلــی، ابوالحســین محمــد بــن محمــد )بی أبی ابن _

 الفقی، بیروت، دارالمعرفة.

کندد  مدددع م(، 2012اصــر )حزیمــی، ن _ ، عربســـتان «الجماعددة السدددلفیة المحتسددبة»ایدددا  مددع جهیمدددان، 
 سعودی، الشبکة العربیة للابحاد و النشر، چا؛ دوم.

ــف(،  عتیبــی، جهیمــان )بی _ ــا _ ال الجبهــة الاعلامیــة »ســایت  ، وبرسددالة الامددار  و البیعددة والناعددةت
 «.الاسلامیة العالمیة

سـایت  ، وبساله الفتن و اخبار المهدی و نوول عیسی و اشراط الساعةرتا _ ب(،  عتیبی، جهیمان )بی _
 «.منبر التوحید والجهاد»

، قصددة و فکددر المحتلددین للمسددجدالحرا م(، 2011عــدنان، احمــد  ناصــر حزیمــی، منصــور نقیــدان ) _
 جا، مرکز المسبار للدراسات والبحود، چا؛ اول. بی

ــی بــن حجــر ) _ ــاهره، بدداری فددی شددر  صددحیح البخدداریال فتحق(، 1407عســقلانی، احمــد بــن عل ، ق
 دارالریان للتراد.

، لنـدن، منظمـة الثـورة الإسـلامیة فـی الجزیـرة  لدزال جهیمدان فدی مکدةم(، 1987قحطانی، فهد ) _
 العربیة.
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 المقالات خلاصة
 خزرجی الدین ضیاء: تعریب

 لثقافیة لتحقق الحضارة الممهدة للظهورات والحلول ایجیالاسترات

 1یمحمد بهمن

 نبذة
الحضــارة و »ة اللازمــة و المطلوبــة للوصــول إلــی یــهــذا المقــال الحلــول الثقاف ین الباحــ  فــیبــی

د للظهور ف یالتمدن الإسلام  و تلك الحلول عبارة عن:«. العصر الراهن یالممه 
 «.یسلامسعة و رحابة الصدر أو التسامح الإ»ة ی  و ترقیتوس

ة یـالعلاقـات الفرد یدة فـیـواحدة من الخصـال الحم« سعة و رحابة الصدر» یتعد هذه الصفة أ
فة. فمـن أهـم ی  الشـریـة و الْحادیـات القرآنیـالآ یر إلـی آثارهـا المتعـددة فـیة،و قـد أشـیوالاجتماع

کانت سبب ز بها رسول اللهیتم یدة التیالصفات و الخصال الحم اتساا الرقعة و الـدائرة  یا  فو 
 یات. لقـد أمـر الله فـیأعلـی الْطـر و المسـتو ی: سعة و رحابة الصـدر فـیة و نطاق الدعوة هیالإسلام

ن یر المسـلمیـن و اللطـف مـ  غین بسعة و رحابة الصدر و التعامل بـاللیو المؤمن یدة النبیات عدیآ
کــلام الله الحـق و تشـجیل ســعة و  یوصـف أمیـر المــؤمنین علـعهم علــی ذلـك. و قــد یصـغوا إلـی 

کلام الإمام هذا الرئیرحابة الصدر: بأنها آلة الرئاسة، و لا  ،بل إن هـذا مـن لـوازم یـا تحدیخص  دا 
 الرئاسة و الحکومة.

دة و یـات عدیخ الحضـارة مسـمیکتـس تـار یالوارد فـ یو لسعة و رحابة الصدر و الإنشرا  الإسلام
                                                        

، قـم المقدسـة، لإمـام الخمینـيطالس في الحوزة العلمیة في قم ، باح  في قسم تاریخ الفکر المعاصـر فـي مؤسسـة ا .1
ع الثورة الإسلامیة  .(mb.h1392@chmail.ir) طالس جامعي في مرحلة الدکتوراه فر
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

کون سـببا  یدة ی، فهو من جهات عدیالحضار«التساهل و التسامح»ا ب مختلفة، و قد عبروا عنه
فعنــدما یکــون التعامــل «. دیــة الجدیالتمــدن والحضــارة الإســلام»  نطــاق یلتحقــق و حفــ  و توســ

وفر مـن یـاسـة، فإنـه یالاعتقـاد أو الس ین فـیمـ  المعارضـ یبسعة و رحابة الصدر و التسامح الإسلام
رغس من جهـة أخـرى أصـحاب الفکـر و یشج  و یالآراء المختلفة،و جهة أرضا  خصبة لطرا و نقد 

 مثل هذه المجتمعات. یالنظر علی الحضور و البقاء ف
ن یالقرون الْولی صحة هذا الإدعـاء، و هـو أن المسـلم یة فیلقد أثبتت تجربة الحضارة الإسلام

کان سـائدا   یالذ یلعربزوا بها علی عکا الطاب  ایبحُسن السیرة و سعة و رحابة الصدر اللتان تم
کفــا  و نضــال النبــیقبــل الإســلام و بفضــل تعــال ــدوا یاســتطاعوا أن  ،یم القــرآن وحــدها و  مه 

کبار العلماء من شعوب و أدیالطر ، و قد أدى هذا یالعالم الإسلام یان أخرى فیق لحضور و تواجد 
ن إلـی الازدهـار یالنشـط للمسـلم یو الثقـاف ینی، إلـی جانـس الاعتقـاد الـدیالحضور و التواجـد الثقـاف

 و الثال  والراب . یالقرن الثان یف یالإسلام
 البحث یة فیسیالمصطلحات الرئ

ة، الثقافــة، الإلزامــات یات الحضــاریــ، القابلیالحضــارة و التمــدن، الحضــارة و التمــدن الإســلام
 ة، المهدویة.یالثقاف

وح  نمو و تطور الحضارة یف یدور العامل الر
 1الدین  السید حسین شرف

 نبذة
ک ر علماء الثقافة و الباحث یتلق یف« الحضارة و التمدن» و  یالجانس الحضـار ین فیو اعتبار أ
کافة أجزاء الْنظمة: الثقافیة و نظام شامل یفیئة تألیه یالمدن ة، یاسیة، السیة، الاجتماعیتضمن 

وعــة مــن المجتمعــات تربطهــا أواشــع ن مجمیالمشــترك بــ ی، و التکنولــوجیة، الارتبــاطیالاقتصــاد
 ة.یة و الجغرافیمیة. و تشمل الْشکال و القرابة الإقلیة و المعنویالقرابة الروح

کمجموعـــة مـــن المنتجـــات الروحیو  ـــة  ـــور الملمـــوس للثقاف ـــی تمـــدن التبل ـــة، الفکریـــتجل  ة، ی
                                                        

فـــي قـــم  طالـــس فـــي الحـــوزة العلمیـــة و عضـــو الهیئـــة العلمیـــة فـــي مؤسســـة التعلیمیـــة و البحثیـــة ل مـــام الخمینـــي .1
(sharaf@qabas.net) 

mailto:sharaf@qabas.net
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 ة یــر الجزئقالــس آلاف العناصــ یة فــیــاة الاجتماعیــمرحلــة الح یة لمجتمــ  فــیــبیو المهــارات التجر
 ة.یو الکل

ــروزا  التــ ک ــر ب ــیــأث یو مــن الْســئلة الْ مجــال الحضــارة: مســألة أصــل الطلــس و العوامــل  یرت ف
 ة.یة الحضاریت و بقاء الهویر و ت بیإنشاء و تطو یة المساهمة و المؤثرة فیة و المعنویالماد

ة و یـلْنثروبولوجة( و الفلسـفة ایولوجیة)السوسـیت هذه الدراسـة مـن الْعمـال الاجتماعیاستوح
تم مــن خــلال یــة، یــة النظریــق أصــل و ســبس بقــاء الحضــارة مــن الناحیــخ، فــإن تحقیفلســفة التــار

ل و اسـتمرار یتشـک یة الفاعلـة و المـؤثرة فـیـل الْسـا الروحیة، و تحلیالإشارة إلی المصادر الإسلام
 مستقبل العالم.  یف یحضارة الموعود المهدو

ـــذلك، فـــإن الهـــدف مـــن هـــذ ـــل دور العوامـــل الغیـــه الدراســـة: تحلو تبعـــا  ل ـــر مادی  نمـــو  یة فـــی
، و حضـــارة المســـتقبل الإســـلامیة معیـــخیة تاریـــتمتلـــك هو یالحضـــارات التـــ ی  و رقـــ   ینـــة عمومـــا 

 بشکل خاص.
، و أما یل و دراسة النصوص و المصادر بأسلوب أسنادیهذا القسم: تحل یإن أسلوب البح  ف

 .یحی، و توضیلیتعل ،یلیان المدعی فبأسلوب تحلیإثبات و ب
 البحث یة فیسیالمصطلحات الرئ

 .یخ،المجتم  الدولیة،الإنسان،الفطرة،التارین،الروحیالثقافة،الحضارة،الد

 ة لعصر الظهوریة و الحضاریالخصائص الثقاف
 الثقافة و التمدن الممهد للظهور یو دورها ف

 1یالصمد یقنبر عل

 نبذة
دة مـن یـة فریـمهـد للظهـور خصـائص و أبعـاد نموذجعصـر المجتمـ  الم یللثقافة و الحضـارة فـ

مکن رسم الخصائص العامة ی . و یالقرآن و الحد یزة فیان بع  جوانبها المتمینوعها قد جاء ب
تلـك الفتـرة للمجتمـ   یعصر الظهور. و الوض  السائد ف یة للمجتم  فیة و الحضاریللوجهة الثقاف

 عصر الظهور. یف
                                                        

ع المهدویةفي قم، معهد العلوم الإسلامیة باح  في المعهد الدولي للمصطفی .1  (.samadi@isu.ac.ir) ، فر
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هشپژو مهد‌ی‌ها‌ ‌وی

و  یقات الثقافة و الحضارة و التقـارب الـدلالیلمقال مفهوم و تطبهذا ا یة فیتناول الباح  بدا
عصـر الظهـور  ین أهم ملامـح و خصـائص الثقافـة و الحضـارة للمجتمـ  فـینها، ثم بیالاختلافات ب

ة، المــنهع یــة، والعقلانیــة، النظــرة الشــاملة للمجتمــ ، المثالیــنیم الدیان القــیــســتند إلــی بی یالــذ
را  إلی ضرورة قبول المجتم  المنتظر للظهور لثقافة و حضارة یثم أشار أخر العدالة. ی، و تأطیالعلم

 مجتم  عصر الظهور و أبعاد الْنمذجة و القبول.
 البحث یة فیسیالمصطلحات الرئ

 د.یالثقافة، الحضارة، عصر الظهور، الإعداد و التمهالمهدویة، 

 ق الأمة الموحدةیتحق یدور الانتظار ف
 1جدید بناب یعل

 نبذة
مفـاهیم بینهـا  یة الواحـدة هـیو الْمـة الإسـلام یة، الوحدة و التضامن الإسـلامیلانتظار، المهدوا

 علاقة خاصة و ارتبا  بعضها بالبع  الآخر.
: بتحل یقام الباح  ف ل مفهوم الإنتظار و الوحدة و الْمة الواحـدة مـن منظـار یهذه الدراسة أولا 

ق. و اسـتدل  یـنها إلی حد  ما و مدى ارتباطهـا العمیما بیات للعثور علی أوجه الشبه فیالقرآن والروا
ر و یالْول، و ذلـك مـن خـلال تـدب یالصـدر الإسـلام یل الْمة الواحـدة فـیمستشهدا  علی ذلك بتشک

را  یآخر الزمان تأث یة. إن لمقولة الانتظار فیم الإلهیو التعال یالمستمدة من الوح یحکمة النب
ل و إقامة الْمـة یتشک یا اللازمة و المطلوبة فید و الإعداد للقضایقة من خلال التمهیالحق یرا  فیکب

 ة الواحدة.یالإسلام
جاد و یة لإینة الفاضلة و الحضارة الإسلامیالختام إلی ضرورة التوجه إلی المد یو أشار الباح  ف

 إ ظهار ثقافة الانتظار.
 البحث یة فیسیالمصطلحات الرئ

 .ی،المجتم  المهدویالْمة الواحدة، المهدویة، الحضارة و التمدن الإسلامالانتظار، 
                                                        

 .(alijadidbonab@yahoo.com) في قم، معهد العلوم الإسلامیة باح  في المعهد الدولي للمصطفی .1
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وایات المهدو یف فیف و التحریل التصحیتحل  ةیبعض ر
 1خدامراد سلیمیان

 نبذة
خلافـا  للنقـل _  یمرحلة النقل الکتاب یف یتؤثر علی تطور المحتوى الروائ ین الظواهر التیمن ب

 ف.یحرف و التی: ظاهرة التصح_  یالکلام
ة،فإن هـذا جــائز و یـللروا یو المضـمون یر مـن المحتـوى الْصـلیـغیاعتقـد الـبع : طالمـا أنـه لا 

، و عـدوا یمرحلة النقل الکتاب یممکن. و حظر البع  الآخر هذا بسبس أن لا وجه لذلك خاصة ف
 ات.یتتعری لها الروا یرة و الحادة التیذلك من الْضرار الخط

ــ م الباحــ  ف ــبع  الروایدراســة ســرهــذا المقــال  یقــد  ل یــات، و الاهتمــام الجــاد و التحلیــعة ل
 ن.یة، و وضعها أمام أنظار الباحثیات المهدویالمتعمق للروا

کـل نـوا و بـأیف و التحریأن التصح یجة هذه الدراسة: فهیأما نت کـان  یف من  بـدءا  _ مقـدار 
کلام غ کـلام المعصـومیـمن  ، و معرهـو أمـر مرفـوی بتاتـ_  ر المعصـوم المتعـاری مـ   فـة ذلـك أمـر ا 

 و لازم. یضرور
هم، یة لدیفیة و التحریفیرات التصحییأما النقل بلا قید أو شر  للروایات، بغ  النظر عن التغ

کان  کـان سـببا  یدائما إلی هذه الخسارة العظ یؤدیفقد  ن. لهـذا یلتشـتت أذهـان المخـاطب مـة، و 
ات یـل الروایات إلی زمن الصدور و منه تحلیر الروایق و المتابعة المستمرة لمسیل العمیفإن التحل

ات إلـی یـزان انتساب الرواین اعتبار و مییتع یف فیف و التحریزان المحتمل للتصحین المییو تع
 ة.یهذه العمل یلعس دورا  مهما  فی المعصوم
  یف دور مهـــــم فـــــیـــــف و التحریالتصـــــح یل و الدراســـــات إلـــــی أن لظـــــاهرتیـــــر التحالیو تشـــــ
 یحة فــیة صــحیــمکــن اســتخدام مواضــ  علمیة، و مــن خــلال إظهارهــا یــات المهدویــروابعــ  ال

 ات.یمقابل تلك الروا
 البحث یة فیسیالمصطلحات الرئ

ــــــات المهدویــــــة، الإمــــــام المهــــــد  ، التصــــــحیف، التحریــــــف، أســــــرة الحــــــدی ، یالروای
 نقد الروایات.

                                                        
 .(kh.salimian@yahoo.comفي قم ). مساعد أستاذ و عضو الهیئة العلمیة معهد العلوم والثقافة الإسلامیة 1

mailto:kh.salimian@yahoo.com
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 أهل السنة یعلامات الظهور من منظار مفسر
 1مصطفی ورمزیار

 2لسیدمسعود بورسیدآقاییا

 نبذة
ة قیــام الإمــام یــموضــوا علامــات الظهــور أو بعبــارة أدق  علامــات بدا یإن عقیــدة أهــل الســنة فــ

ن أو ثلاثة موارد فقط انها من یعة تجاهها، فقد صرحوا فی اثنیمختلفة عن نظرة الش یالمهد
ک ـر مـن علامـات الظهـور، مـن رغـم الإشـارة إلـی سـتة مـ یالعلامات لقیام الامـام المهـد وارد او ا

دون اشارة الی انها من العلامات و ما تبقی و بالالتفات إلی القرائن و المعنی الوسـی  للعلامـة، فقـد 
 عداد العلامات. یوضعناها ف
وها مـن العلامـات الصـریحة لقیـام الامـام المهـد ین العلامـات التـیو مـن بـ : یذکروهـا و عـد 

ة و خرو  بنالخسوف و الکسوف الخاص  الْصفر.  ی، قتل النفا الزکی 
ال، الســـفیانأمــا نـــزول عیســی بـــن مــریم  و الخســف بالبیـــداء، فقــد ذکروهـــا مـــن  ی، الـــدج 

 دون التصریح.
الْصـفر، الکسـوف و الخسـوف الخـاص، ظهـور  یکون خرو  بنـی: ی    التسلسل الزمانیو من ح

ة من علامات  یالسفیان ال، نزول و قتل النفا الزکی  قبل الظهور، أما الخسف بالبیداء، ظهور الدج 
 عیسی بن مریم، فإنها من علامات ما بعد الظهور.

 البحث یة فیسیالمصطلحات الرئ

 ، الخسف بالیداء.ی، تفاسیر العامة، علامات الظهور، الدجال، السفیانیالإمام المهد

                                                        
 (.mova277@yahoo.com. ماجستیر في التفسیر و علوم القرآن و باح  في الدراسات المهدویة )المؤلف المسئول( )1

 الحوزة العلمیة فی قم المقدسة.ستاذ ا. 2
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 م1979عام  یکذباً و احتلال المسجد الحرام ف یثورة المهد
 1یمرتضی آقا محمد
 2ییحیی جهانگیر

 نبذة

ه ق، تـم احـتلال المسـجد الحـرام مـن قبـل  1400وم الْول مـن شـهر محـرم الحـرام سـنة یال یف
کانوا أعضـاء فـیبیمان العتیقودها جهیمجموعة  تسـمی بالمحتسـبة.  یة التـیالجماعـة السـلف ی، 

دعی یــعــتهم لرجــل یلائهــم و بن، و أعلنــوا ویاحتلـت هــذه الجماعــة المســجد الحــرام لمــدة أسـبوع
عی أنه المهد یمحمد بن عبد الله القحطان الموعود، و قد عرفوا مسـبقا  ردود فعـل الحکومـة  یاد 

 ة تجاه هذه الحادثة،یالسعود
حراك ضـدهم، لـذلك، رافـق هـذا الحـدد  یمواجهة مسلحة و أ یکانوا علی أهبة الاستعداد لْ

، فـإن حکـام المملکـة یـة لهـذه الثـورة، و أخیالسـعودالقتل و سفك الدماء، و قـد رکعـت الحکومـة  را 
الظـاهر تـم إخمـاد  یحة،لجئوا إلی أحضـان الغـرب، فـیة و لمن  استمرار هذه الفضیة السعودیالعرب

ـرت أبعـاد هـذه الحادثـة و جـذورها العمیـهـذا الحر رهــا و یقـة و شـدة تأثیق، و لکـن سـرعان مـا تفج 
کبییجاد تغیإ یالمذکور فالمجتم . و قد تسبس الحادد  ینفوذها ف اسـة و حکومـة آل یس یر فـیر 

 سعود،هذا من جهة.

کانــت هــذه الخطــوة تمثــل بالنســبة إلــی الت ة شــحذا  للهمــم، یارات الســلفیــو مــن جهــة أخــرى، 
 ة.ینیو الامت ال و أبطالا  للحرکة الد ین بهده الثورة رموزا  للاقتداء و التأسین القائمیمعتبر

 یمـان فـیثـة تتـأثر بهـذا الإجـراء، و لکـن ثـورة جهیة الحدیـت الجهادعلی الـرغم مـن أن الحرکـا
 دة من نوعها.یت الله الحرام، تعد  ظاهرة فریب یف یعة للمهدیذلك الب یبع  جوانبها، بما ف
ة، یاسـیة و السیـة العقائدیـولوجیدیلا  للأسـا و المبـادا الْیهذا المقال تحل یعری الباح  ف

                                                        
للدراسـات الإسـلامیة فـي الحـوزة العلمیـة فـي قـم و جـامعي فـي مرحلـة  . طالس في المرحلة الرابعة فـي المؤسسـة الدولیـة1

الـدکتوراه قسـم الدراسـات الشـیعیة فـي جامعـة الْدیــان و المـذاهس الإسـلامیة  باحـ  فـي مرکـز الدراسـات الاســتراتیجیة 
 .(gmail.com@mam50025الإسلامیة المعاصرة ]مرام[ )المؤلف المسئول( )

. طالس في المرحلة الرابعة فـي المؤسسـة الدولیـة للدراسـات الإسـلامیة فـي الحـوزة العلمیـة فـي قـم و جـامعي فـي مرحلـة 2
الـدکتوراه قسـم الدراسـات الشـیعیة فـي جامعـة الْدیــان و المـذاهس الإسـلامیة  باحـ  فـي مرکـز الدراسـات الاســتراتیجیة 

 الإسلامیة المعاصرة ]مرام[.

mailto:gmail.com@mam50025
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أدت  یة، و التـیة السـعودیـشـهدتها المملکـة العرب یة التـیـة والثقافیـفضلا  عـن التطـورات الاجتماع
 .یعة للمهدیرا  إلی البیة المسماة بالمحتسبة أخیبهذه الجماعة السلف

 البحث یة فیسیالمصطلحات الرئ
، احــتلال المســجد الحــرام،  ی، المهــدی، محمــد بــن عبــد الله القحطــانیجهیمــان العتیبــ کــذبا 

 جماعة المحتسبة السلفیة.


